ADDENDA - Despre sensul vietii

(Vom Sinn des Lebens, publicat pentru prima dati in
revista Symposion, 1, 1927)






Nu toti oamenii sunt tulburati de intrebarea cu privire la sensul
vietii. Unii, nu cei mai nefericiti, au sufletul copilului care nu isi
pune Zncd intrebarea; altii ## mai intreab, ei s-au dezobisnuit si
se intrebe. Intre ei stim noi, cei ce cauti. Noi nu putem reveni pe
treapta celui naiv, care nu a privit incd viata cu ochii intunecati de
presimtirea tainelor, si nu vrem s ne intovarasim cu cei obositi si
blazati, care nu mai cred intr-un sens al existentei deoarece nu mai
pot sd gdseascd unul in propria lor existentd.

Cel care nu a atins telurile spre care a ndzuit in tineretea sa
si nu a gasit o compensatie, acela poate si deplangi lipsa de sens a
propriei sale vieti. El poate insa crede intr-un sens al existentei in
genere si cd il giseste intotdeauna acolo unde un altul si-a atins
telurile. Dar cel care a smuls sortii infaptuirea telurilor sale si gaseste
apoi ca ceea ce a infaptuit nu era atit de pretios cit parea si fie, cd
el a cazut oarecum victima unei iluzii, acela va sta in fata intrebarii
cu privire la valoarea vietii cu totul nedumerit. Si ca un pustiu
intunecat va sta in fata lui gindul ci totul este nu numai trecitor,
ci si ¢4, in esentd, totul este deserticiune.

Cum putem, oare, descoperi in vicisitudinile desfasurarii unei
vieti omenesti, ca si in mersul nducitor al istoriei un sens unitar?
Existenta ne poate apirea drept un covor viu colorat sau ca un vil
cenusiu: la fel de greu este insd si desfisurdm panza care adie in
bataia vantului in asa fel incat sensul ei sa devina evident. Intregul
falfaie deasupra noastra si pare si fi disparut inainte de a putea da
socoteala de el.

De unde vine contradictia ciudata si anume aceea c infaptuirea
si delectarea nu pot si se reuneascd in ceva care are cu adevirat
sens? Nu pare si domneascd aici, oare, o lege de neinliturat a
naturii? Omul isi propune teluri si, in timp zboard spre ele, il
insufleteste, ce-i drept, nidejdea dar in acelasi timp il consuma
neplicerea nevoii nesatisficute. Daci telul este insd atins, dupa ce
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sentimentul triumfului se pierde, urmeazi inevitabil senzatia pustiului.
Persistd un sentiment al golului care, asa se pare, poate fi inlaturat
abia prin aparitia dureroasa a unei noi nevoi, prin propunerea
unor teluri noi. In acest fel jocul incepe din nou, iar existenta pare
sa trebuiascd a fi o pendulare fara ragaz intre durere si plictiseald,
care isi gaseste, in cele din urmd, sfarsitul in neantul mortii. Acesta
este vestitul demers de giandire pe care Schopenhauer l-a pus la
temelia conceptiei sale pesimiste despre viatd. Nu este cu putintd
oare, si scipim intr-un fel oarecare de el?

Se stie cum a incercat bundoara Nietzsche si depaseasca acest
pesimism. Mai intdi prin refugiul in artd: contempld lumea ca o
aparitie de naturd esteticd, ne cheami el, si ea va fi intotdeauna
justificata! Apoi, prin refugiul in cunoastere: priveste viata drept un
experiment al celui ce ndzuieste spre cunoastere si lumea va deveni
cel mai potrivit laborator! Dar Nietzsche s-a distantat din nou de
aceste puncte de vedere; in cele din urmi arta nu a mai fost cuvantul
sdu magic, si nici stiinta, nici frumusetea, nici adevarul. Ar fi greu
sd se exprime intr-o formuld scurtd in ce anume a vazut sensul
vietii acel Nietzsche devenit maiintelept, cel care a scris Zarathustra.
Cici dacd s-a spus cd valoarea ultima a vietii a devenit acum viata
insdsi, prin aceasta nu sa spus, in mod evident, nimic clar si nu s-
a gisit expresia potrivitd pentru adevirul profund pe care el la
intrezdrit sau cel putin l-a banuit. El si-a dat seama c4 viata nu are
sens atita timp cit ea st pe deplin sub domnia telurilor.

Intr-adevir nu vom gasi niciodata un sens ultim in existentd,
dacd o vom privi doar din punctul de vedere al telului.

Nu stim insd daci greutatea telurilor a apisat vreodatd asupra
genului omenesc atit de greu ca si in prezent. Prezentul se inchini
in fata muncii. Muncd inseamni insi a actiona nazuind spre un
scop, inseamna orientare spre un tel. Transpune-te in invilmaseala
unei strizi animate dintr-un mare oras si inchipuie-ti c4 i-ai opri pe
cei care se revarsd unul dupi altul si le-ai striga: ,Incotro te indrepti
atit de gribit? Ce ai atit de important de ficut?* Si daci ai fi atins
telul urmator si te-ai intreba mai departe cu privire la sensul acestui
tel si mai departe la sensul telurilor tale in general - atunci te-ai
izbi aproape intotdeauna, dupa putine verigi ale lantului, de telul
care este conservarea vietii, castigarea piinii. Si de ce, oare, si
conservam viata? La aceastd intrebare ai putea rareori si desprinzi
un raspuns inteligibil din limuririle pe care le-ai primi.

Sitotusi, un rdspuns va trebui si fie gisit. Cici simpla fiintare,
existenta ca atare, nu are in mod sigur valoare, ea trebuie si aibd
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si un continut si numai in aceasta poate si stea sensul vietii. Ceea
ce umple insa aproape in intregime realitatea zilelor noastre sunt
activitdti ce servesc conservirii existentei. Cu alte cuvinte: continutul
existentei il constituie munca necesari pentru a exista. Ne invértim
astfel in cerc; in acest fel nu ne apropiem de deslusirea unui sens al
vietii. Iar lucrurile nu stau mai bine daci in loc de a ne indrepta
privirea spre munca insisi ne-o indreptim spre roadele muncii. Cea
mai mare parte a produselor ei serveste din nou anumitor munci si
prin aceasta, in mod indirect prelungirii vietii, iar o altd parte
insemnata este cu siguranta kizsch lipsit de sens. Rathenau aprecia,
dacid nu mi insel, aceastd ultimd parte drept o treime a intregii
productii. Cit de mult ar mai rimine aici drept ceva cu sens? lar
oricare din produsele muncii nu vor putea deasemenea si aibd
vreodatd valoare ca atare, ci numai in misura in care umplu si
imbogitesc intr-un fel viata, ceea ce inseamni a- transpune pe
oameni 1n stdri $i activitdti care au valoare. Starea celui ce munceste
nu poate fi de acest fel, cici noi intelegem prin muncd - luind
conceptul in generalitatea lui filosoficd - tocmai acea activitate care
va fi intreprinsd doar in vederea infaptuirii unui anumit tel.
Trasdtura caracteristic a muncii este, asadar, aceea ci ea isi are
telul in afara ei, ci ea nu este prestatd drept un scop in sine.
Teoriile care situeazd munca pur si simplu in centrul existentei si
nizuiesc sd o ridice la rangul de cel mai inalt tel al acesteia trebuie
sa fie gresite, cici orice activitate pe care o numim muncd este ca
atare doar mijloc, ea nu isi primeste valoarea decit din telurile ei.

Miezul si valoarea ultimd a vietii poate si stea doar in asemenea
stari care existd pentru sine, in cele care isi gasesc implinirea in
ele insele. Asemenea stdri ne sunt, ce-i drept, date in senzatii de
placere, in cele in care se stinge satisfacerea unei porniri si de care
este intovarasitd satisfacerea oricirei dorinte. Daci am voi insa sd
derivim valoarea vietii din aceste momente in care hirtuiala vietii
se opreste pentru o clipd, atunci vom fi prinsi de indati in acel
demers de gindire al lui Schopehauer care ne dezviluie nu sensul,
ci lipsa de sens a vietii.

Nu, viata nu inseamnd miscare si actiune, si dacd este si
gdsim un sens in ea, atunci trebuie s ciutim activitati care isi au
telul si valoarea in ele insele, independent de orice teluri exterioare
lor, asadar in activitati care nu sunt muncd in semnificatia filosofica
a cuvantului. Daci existd asemenea activititi atunci in ele sunt con-
ciliate cele ce par exterioare unele altora, mijlocul si scopul, activititi
in care actiunea si succesul se contopesc, atunci am gasit teluri in
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sine care sunt mai mult decét simple obiective ale activititii, puncte
in care existenta isi gaseste un repaus. Ele singure sunt capabile si
preia rolul unui continut autentic al vietii.

Exista intr-adevar asemenea activitati. Trebuie sa le numim,
daci suntem consecventi, joc, cici acesta este numele pentru actiunea
liberd, lipsita de o finalitate exterioard, pentru actiunea care isi are
telul in ea insisi. Doar ci trebuie s4 ludm cuvantul joc in sensul sau
larg, autentic, in semnificatia lui filosoficd, intr-un sens mai addnc
decit cel care i se conferd in viata cotidiand. Prin aceasta nu i
imprumutdm o semnificatie noud, surprinzitoare, ci reluim doar
ceea ce a fost clar cel putin unui spirit mare, care a surprins esenta
omenescului cu privirea poetului, adica in adevirul ei adanc. Cici
Friedrich Schiller asternea, in scrisorile sale cu privire la educatia
estetici a omului, urmitoarele rinduri: ,.... pentru a o spune o dati:
omul se joacd numai acolo unde este om in intreaga semnificatie a
cuvéntului si el este acolo pe de-a-ntregul om unde se joaci. Aceastd
propozitie, care pare, poate, in acest moment paradoxald, va primi
o semnificatie mare si profunda abia atunci cind vom ajunge pana
acolo incit sd o aplicim dublei seriozititi a datoriei si a destinului.
Ea va sustine intregul edificiu al artei estetice si al artei mult mai
dificile a vietii. Aceastd propozitie apare surprinzitoare doar in
stiintd; de mult ea a trdit si a actionat in arti si in sentimentele
grecilor, maestri ei cei mai proeminenti, doar ci ei au transpus in
Olimp ceea ce trebuia sa se infaptuiascd pe pimant. Condusi de
adevirul acestei propozitii, ei au facut sa dispard de pe fruntile
zeilor fericiti, atdt seriozitatea cit si munca care brazdau obrajii
muritorilor, ca si voluptatea vani care netezeste fata goald de
expresie, i-au facut pe cei vesnic multumiti liberi de citusele oricirui
tel, oricdrei datorii, oricdrei griji si au ficut din inactivitate si din
nepidsare destinul de invidiat al divinititilor: un nume omenesc
pentru existenta cea mai liberd si mai sublima...“

Acestea sunt cuvinte inalte ce strabat din lumea poetului intr-
0 lume apidsatd de griji si sund in lumea noastrd in cele mai multe
urechi drept unele nepotrivite timpului. Poetul vede starea de perfec-
tiune divina drept accesibild oamenilor daci toate activitatile lor ar
deveni joc senin, dacd toate zilele lor de lucru ar deveni zile de
sirbatoare. Doar in masura in care omul are parte de aceastd
perfectiune, doar in ceasurile in care viata ii zimbeste fird cutele
severe ale telurilor, este el cu adevdrat om. Si tocmai spre acest
adevar ne conduce si consideratia mai sobra: doar in joc se dezviluie
sensul existentei.



ADDENDA - DESPRE SENSUL VIETII 249

Nu ne duce, oare, acest gind intr-o lume a visdrilor, nu ne
desface el de orice legaturi cu realitatea si nu am pierdut noi, oare,
de sub picioare pimantul vietii de fiecare zi, deoarece problema
vietii este, potrivit naturii sale, o problemi cotidiana? In realitatea
asprd, cea a prezentului, pare si nu existe loc pentru asemenea
visuri; pentru timpurile noastre, pentru popoarele globului chinuite
de razboi, pare sa nu fie posibila o altd solutie decit cuvantul muncd
si pare si fie iresponsabil de a o vorbi de riu.

Nu trebuie sd uvitdm, cu toate acestea, ci infaptuirea pe care
ne-o cere ceasul este munca doar intr-un sens economic, adica activi-
tate creatoare care duce la producerea de bunuri. Nu existd insd o
opozitie ireconciliabil intre joc, in sensul filosofic, si munci, in
intelesul economic al cuvéntului. Jocul inseamna pentru noi acea
activitate care este realizata drept scop in sine, independent de efec-
tele si urmdrile sale. Nu exista nimic care sa impiedice ca aceste efecte
sd fie de naturi utilitard. Sunt ele de o asemenea naturi, cu atit mai
bine; actiunea rdimane joc deoarece isi are valoarea in sine. Din ea
pot si rezulte tot asa de bine bunuri valoroase ca si dintr-o actiune
neagreabild indreptata spre scop. Cu alte cuvinte: si jocul poate si
fie creator de bunuri, succesul sdu poate si coincidi cu cel al muncii.

Acestui concept al jocului creator ii va reveni un mare rol in
filosofia vietii a viitorului. Pentru ca omenirea s supravietuiasca si
sa progreseze in conditiile unor activititi de felul jocului, acestea
trebuie s fie creatoare de bunuri, ceea ce este necesar trebuie
intr-un fel si fie produs prin ele. Iar acest lucru este cu putintd
deoarece jocul nu inseamnd inactivitate. Cu cit vor deveni mai
multe activititi jocuri in sens filosofic, cu atit va fi prestatd mai
multd munci in sens economic, cu atit mai multe valori vor fi
create in societatea omeneascd. Actiunea omeneasca nu este munci
prin aceea ci aduce roade, ci numai atunci cind deriva din gindul
la roadele ei si este dominatd de acest gand.

Sa aruncdm o privire in jurul nostru. Unde gisim, oare, joc
creator? Cel mai luminos exemplu (care nu este, totusi, doar exemplu)
il avem in activitatea artistului. Activitatea sa, configurarea operei
sale izvorite din inspiratie, este ea insasi desfitare si este in parte -
intdmplare daci din ea iau nastere opere durabile. La avantajele pe
care i le-ar aduce aceste valori si chiar la rasplata cuvenitd, artistul
nu are voie sa se gindeascd in timp ce creazi, altfel actul creator
ar fi stinjenit. Nu lantul de aur, imnul ce rasuna din piepturi este
recompensa ce raspliteste pe deplin! Asa simte poetul, asa simte
artistul. $i oricine simte asa cind infaptuieste ceva este artist.
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De exemplu, cercetdtorul. Si cunoasterea este un joc pur al
mintii; lupta pentru adevirul stiintific reprezinta pentru el un scop
in sine, el se bucuri ci isi poate masura fortele cu enigmele pe care
i le ofera realitatea, cu totul nepreocupat de foloasele ce pot decurge
de aici o dati (care insd, cum se stie, au fost din cele mai uimitoare
tocmai in cazul unor descoperiri pur teoretice a caror utilitate practici
nu a putut fi banuita la inceput de nimeni). Cea mai inalta binecu-
vintare se coboard tocmai asupra operei care a fost conceputi.
drept rod al unei toane fericite a creatorului ei, in joc liber, fird
evaluarea tematoare a efectelor pe care le-ar putea avea.

Fireste cd nu intreaga activitate a artistului sau ganditorului
se subsumeaza conceptului jocului creator. Ceea ce este pur tehnic,
simpla stipanire a materialului, bundoard amestecul culorilor in
cazul pictorului, scrierea notelor in cazul compozitorului, toate acestea
rimén trud4 si muncd, ele sunt cojile si zgura care adesea se mai
lipesc in realitate de joc. Adesea, nu intodeauna; cici pe treptele
desavarsirii orice executie cu caracter practic poate si fie ori atit
de mecanizatd inct ea nu mai patrunde citusi de putin in constiinta,
ori si genereze atit de multd atractie si farmec incit devine ea
insdsi un joc artistic.

Iar acest lucru este valabil, in cele din urmd, si pentru acele
actiuni in care este produsd, nu stiintd si artd, ci ceea ce este strict
necesar pentru supravietuire, lucruri aparent cu totul lipsite de
spirit. Aratul cimpurilor, tesutul stofelor, reparatul ghetelor, toate
acestea pot deveni joc. In acest fel poate si sporeasci partea infap-
tuirii artistice. Nu este cu totul neobisnuit ca omul care resimte
atita bucurie in asemenea activitati s le uite scopul. Orice muncitor
de calitate autentic poate cunoaste prin proprie experient aceasti
transformare a mijlocului in scop in sine, o transformare care poate
avea loc aproape in orice indeletnicire si poate face din produsul ei
si 0 opera de arta. Este bucuria activititii ca atare, daruirea si vitarea
de sine; ele prefac munca in joc. Existd, cum se stie, un mare vréjitor
ciruia i reuseste aproape intotdeauna aceastd prefacere: ritmul.
Fireste ca el va actiona in mod desdvirsit numai acolo unde nu este
introdus in mod exterior si intentionat in activitate, acolo unde el
nu va fi unit artificial cu ea, ci unde se va dezvolta de la sine din
esenta lui si din forma lui naturald. Existi munci in cazul cirora
acest lucru nu este cu putintd. Unlee sunt, potrivit naturii lor, in asa
fel alcdtuite incit rimin pentru totdeauna un rau si vor fi realizate
intodeauna, cu exceptia poate a oamenilor cu totul apatici si incapabili
sd simta fericirea, fara chef si cu neplicere. In cazul unor asemenea
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munci vi sfatuiesc si considerati cu toat atentia roadele lor. Si se
va constata intotdeauna ci asemenea munci mecanice, executate
cu blazare, degenerate, servesc in cele din urmd, doar la producerea
kitsch-ului si a luxului gol. Asadar, gata cu ele! Fireste c atdta timp
cit economia noastra va fi orientatd nu spre adevirata imbogatire
a vietii, ci spre simpla sporire a productiei, nu vor putea fi micsorate
asemenea activitdti si prin aceasta (deoarece ele sunt adevirate
munci pentru sclavi) sclavia omenirii nu va putea scidea. O civilizatie
care sustine insd prin muncd constrinsi de sclav addposturi
artificiale pentru fleacuri vanitoase trebuie si se suprime pe sine
prin propria ei absurditate. Iar atunci vor rdimane doar activititi
care vor servi producerii culturii autentice. In ele locuieste insd un
spirit care favorizeazd dezvoltarea lor ca jocuri adevirate.

Nu existd micar o lege a naturii care s se opuni intr-un fel
unei asemenea dezvoltiri a actiunii care si o prefacd pe aceasta in
scop in sine. Vorbind in mod principial, drumul spre infiptuirea
visului lui Schiller este liber. Gindul unei omeniri eliberate de toate
telurile care chinuie si de toate grijile care amenintd, a uneia care
se consacrd in mod senin clipei este cel putin unul care nu este
contradictoriu, nu este de neconceput. Existenta individului s-ar
desfsura atunci ca si viata crinilor pe cimpii, potrivit cuvantului
frumos si adanc al Bibliei.

In acest punct s-ar putea ridica obiectia ci 0 asemenea viatd
ar fi echivalentd cu o recidere pe treapta cea mai joas, in stadiul
plantelor si animalelor. Cici acestea trdiesc pe deplin momentul,
constiinta lor este limitati la un prezent scurt, ele cunosc durerea,
dar nu grija. In opozitie cu ele, omul are privilegiu de a cuprinde in
intinderea constiintei sale mari spatii de timp, durate de viatd intregi,
de a le trdi anticipativ si retrospectiv si prin aceasta el devine o
fiint4 constienta in cel mai inalt grad, una ce se opune restului naturii.

Se poate raspunde insd usor acestei obiectii. Omul nu trebuie
sd piardd nimic din amploarea vietii sale; bucuria prezentului nu va
deveni la el una oarbi si animalicd, ci scildatd in lumina celei mai
clare constiinte. El nu scipd amenintarii scopurilor prin aceea c4 isi
bagd capul in nisip pentru a nu vedea viitorul, ci acest st linistit si
clar in fatd, in lumina sperantei, tot asa cum sti si trecutul in
spatele siu, cu lumina amintirii. El poate scutura blestemul scopurilor
si isi poate elibera privirea de tulburarea grijii, fara a micsora carac-
terul binecuvintat al sperantelor sale. El vede clar inaintea lui si
cele mai indepirtate consecinte ale actiunii sale, nu numai pe cele
reale, ci si pe toate cele posibile. Dar nici un tel determinat nu sti ca
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premisa necesard a ceea ce s-a infaptuit, in asa fel incit intreg
drumul urmat si fi fost lipsit de sens daci acesta nu ar fi fost atins.
Mai de grabi fiecare punct al intregului drum parcurs deja are propriul
sens pentru sine, ca si o potecd in munte care oferd in fiecare loc
privelisti sublime si cu fiecare cotitura noi desfasurdri, fie cd duce la
un vérf, fie cd nu. Anumite teluri sunt fireste necesare pentru a ge-
nera tensiunea care este necesard vietii. Cici si actiunea ludicd isi
fixeazd neincetat obiective, cel mai clar in sport si competitie, care
este de asemenea joc, atita timp cit nu degenereazd, bundoari in
adeviratd luptd. Dar asemenea teluri sunt inofensive, ele nu apasa
in mod strivitor asupra vietii, ele nu o stipinesc. Viata trece pe
langa ele, nu stricd cu nimic daci ele nu sunt atinse, cici ele pot fi
tot timpul inlocuite cu altele. Trasee de viatd ce stau sub domnia
unor teluri nemilos mari, sunt la fel ca si enigmele cu un cuvint
cheie pe care fie il gasim, fie nu. O viati consacrati jocului va putea
fi insd comparatd cu un joc de cuvinte incrucisate fard sfarsit in
care sunt gasite si legate unele cu altele mereu noi cuvinte, astfel incit
pe masurd ce inaintim va fi acoperitd o suprafati tot mai mare,
fard nici un alt tel decit cel de a inainta fird odihni mai departe.

Cea din urmi eliberare a omului ar fi atinsd daci in tot ceea
ce face el s-ar dirui cu totul actiunii insasi, insufletit intotdeauna
de iubirea pentru activitatea sa. Atunci scopul nu ar scuza niciodata
mijloacele, atunci el ar putea si ridice la rangul celei mai inalte
reguli a actiunii sale propozitia: ,Ceea ce nu meriti s fie ficut de
dragul lucrului insusi, nu voi face din nici un alt motivl“. Atunci
viata ar avea cu adevirat sens pani in cele din urma ramificatii ale
ei, atunci a trdi ar insemna a sarbdtori sirbitoarea existentei.

Deja Platon a afirmat (in Legile 800 c) ci oamenii ar trebui sa
faci din joc, cintec si dans, ca adevirate servicii divine, continutul
propriu zis al vietii. Dar poate atunci, desi intre timp au trecut mult
peste 2000 de ani, oamenii erau mai apropiati de o asemenea
ordnduire a veitii decat astazi. Este sigur ci in prezent activitatea
cotidiana poate fi justificatd in mare masura doar prin teluri inde-
partate. In sine ea nu este plicuta si nu este justificatd, iar divinizarea
muncii ca atare, marea Evanghelie a epocii noastre industriale,
este demascatd ca idolatrie. Cea mai mare parte a vietii noastre,
care este umplutd de munci indreptata spre scop ce ii serveste pe
altii, nu are in sine nici o valoare, ci o primeste abia prin relatia cu
ceasurile sarbatoresti ale jocului, ceasuri pentru care munca creazi
doar mijloacele si conditiile preliminare.
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indeplinirea rigidd a datoriei in serviciul unui tel ii face pe
oameni in cele din urma mdrginiti si ripestea acea libertate de care
are nevoie fiecare pentru propria sa implinire. Trebuie sa putem
respira in mod liber. Ia nastere astfel indatorirea de a elibera cel
putin pentru zile, ceasuri, minute viata care este in intregul ei
incatusata de telurile utilului; iar aceste zile, ceasuri, minute, fie ele
cat de putine, constituie continutul pentru care existd tot restul si
pentru care este jertfit la nevoie tot restul. in fond, ii gisim intot-
deauna gata pe oameni si ofere pentru un ceas plin de valoare
restul lipsit de sens al vietii.

Cei care ii iubesc pe oameni si cei care 1i educd, vizionarii si
conducitorii, nu pot nazui la nimic altceva decit si confere sens
cit mai multor trasee ale existentei. Creatia unui John Ruskin a
fost sustinuti de ideea c4 viata omului trebuie si se lase articulatd
drept un lant de actiuni sarbdtoresti, c viata cotidiand va putea
primi sens in masura in care ea se va umple pand in cele mai mici
amanunte cu frumusete. Nu este posibil si ne trdim toati viata la
suprafata luminoasd, dar trebuie cel putin din timp in timp sa ne
ridicim pani la ea. Dacd nu este posibil sd infaptuim visul lui Schiller,
va trebui, cu atit mai mult, s urmam regula lui Goethe: ,in timpul
zilei munci, seara oaspeti, siptimani cenusii, sirbatori vesele*'. In
civilizatia noastrd, sirbitorile vesele nu sunt cu putintd fara
sdptimdni amare, dar in nici 0 epocd nu este cu putintd o viati
durabil fara bucurie si sarbdtori. O viatd care este orientatd doar
spre teluri indepirtate pierde, in cele din urmi orice putere de
creatie. Ea seamadnd cu un arc care este tot timpul incordat. In cele
din urmi, el nu va fi capabil si trimitd sigeata si, prin aceasta,
tensiunea devine lipsitd de sens. Munca si osteneala, atit timp cit
nu au devenit ele insele joc prietenos, trebuie si ingdduie bucurie
si joc; in aceasta consta sensul lor. Ele nu o pot insi face daca omul
a uitat si se bucure, daci ceasurile sarbitoresti nu se ingrijesc ca
s fie pastratd constiinta a ceea ce este bucuria.

S4 ne ferim insa sa confundim bucuria de care atirni viata
cu surogatul ei, simpla plicere, acea voluptate plata despre care
Schiller spunea ci netezeste fata goala de expresie a muritorului.
Plicerea istoveste, in timp ce bucuria improspiteazi; aceasta imbogi-
teste, aceea dd existentei o falsd giteald. Ce-i drept, amindoud ne
abat de la munca de fiecare zi, ne indepirteaza de grija, dar o fac
in moduri diferite: plicerea imprastiindu-ne, bucuria aducindu-ne.

'n original ,Tages Arbeit, abends Giste, sauere Wochen, frohe Feste* (n.t.).
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Impristierea oferd spiritului o excitatie trecitoare, fird adancime
si strdlucire. Pentru bucurie este nevoie de mai mult, pentru aceasta
este necesar un gind, un sentiment care il pitrunde pe om in
intregime, un entuziasm care il face sa pluteascd deasupra vietii
cotidiene. Launtric se poate el bucura doar pentru lucruri care pun
stipdnire pe intregul sdu eu; el trebuie si se daruiasca pe de-a-ntregul
unui anumit lucru. Durerea este vorbitd de bine pentru ci ne face
mai profunzi (poate deoarece nu se poate spune nimic altceva bun
despre ea), dar bucuria autenticd accentueazd cu mult mai mult
dimensiunea noastrd interioard. Plicerea este mai adincd decit
durerea de inimd, spune Nietzsche. Plicerea pliazd insd doar
suprafata exterioard a inimii si o lasa tot atit de platd cit era mai
inainte, o umple pe deasupra cu nisip, cici lasa in urma un gust fad
ca un semn al tulburdrii sufletesti. Si tocmai prin aceasta o putem dis-
tinge de bucuria naltd, care este afirmare a existentei ce confera sens.

In aceastd privintd putem invita de la copil. Inainte de a fi
prins in plasa telurilor, lui i este strdind munca ce se asociazd cu
grija, el nu are nevoie de distractie ca desprindere de munca de
fiecare zi. lar copilul este capabil tocmai de cea mai purd bucurie.
Toate popoarele stiu s cinte fericirea tineretii si aceasta este cu
adevirat altceva decit o simpld niscocire a poetului. Tineretea nu
este de fapt umbritd de norii negri ai telurilor.

Si cu aceasta ajung la simburele a ceea ce doresc s spun aici.

Nu putem gisi un sens in toate manifestarile vietii, in toata
intinderea ei - cel putin atita timp cit visul lui Schiller despre
perfectiunea divina raméne doar vis - ci sensul intregului este
atins si adunatin putine scurte ceasuri de bucurie senind, in ceasurile
jocului. Iar aceste ceasuri sunt mai dese in finerete. Nu numai ci
jocurile copildriei sunt jocuri si in sensul filosofic al cuvantului, dar
si tineretea térzie, care cunoaste deja foarte bine teluri si scopuri si
a fost educati s le serveascd, nu std pe deplin sub jugul lor, nu
este fixata pur si simplu asupra lor, nu este pur si simplu preocupata
de atingerea lor, atitudine care va fi mai tirziu cea naturald. Mai
degrabi tineretea nu acordd atentie scopurilor; dacd unul va cidea,
va fi fixat repede un altul. Telurile sunt doar stimul pentru navala si
luptd, jar aceastd excitatie iubitoare de actiune este adevirata
implinire a sufletului tindr. Entuziasmul lui (el este in esenti ceea
ce grecii au numit eros) este diruire pentru fapti, nu pentru tel.
Aceastd actiune, acest tip de actiune, este joc adevirat.
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Daci este in acest fel clar cd ceea ce conferd sens nu se afla
niciunde intr-o forma atit de purd si puternic ca in tinerete, atunci
de aici rezulta intrebiri si indicatii remarcabile. Tineretea este prima
faza a vietii si pare si fie fard noima ci sensul intregului va trebui
sd fie gasit doar la inceputul ei. Cici potrivit conceptiei traditionale,
viata trebuie inteleasi drept un proces evolutiv al cirei sens se
dezvolti si va trebui si fie, prin urmare, cel mai clar spre sfarsitul
ei. Ce este in genere tineretea? Potrivit pdrerii curente, ea este
epoca lipsei de maturitate, cea in care corpul si mintea cresc: timpul
in care se invatd, in care se exerseazi toate capacititile pentru ca
omul si fie inarmat pentru munca. Chiar si jocul tineretii apare din
aceastd perspectivd drept o pregitire pentru indatoririle serioase
ale vietii. Asa sunt privite lucrurile aproape intotdeauna si din acest
punct de vedere este condusd intreaga educatie: ea inseamni
pregtire pentru maturitate. Tineretea apare astfel doar ca un mijloc
pentru scopurile mai tirzii ale vietii, ca perioadd necesara de initiere,
care nu ar avea un sens prin ea insasi.

Punctul de vedere pe care l-am cistigat este tocmai opusul
acestei opinii. Rareori s-a observat cit de paradoxal este ci timpul
pregitirii apare ca partea cea mai dulce a existentei, iar vremea
implinirii, dimpotriva, drept cea mai trudnici. Uneori totusi acest
lucru a fost vazut. Mai intdi Rousseau, poate inaintea lui Montaigne,
a descoperit valoarea proprie a tineretii. El ii avertizeazi pe peda-
gogi impotriva injosirii varstei tinere, drept simplu mijloc, a jertfirii
bucuriei timpurii iscusintei mai tdrzii. S-ar cere, dimpotrivi, si umplem
cu bucurie zilele tineretii de dragul lor. Acest gind a inceput in
prezent si-si croiascd cit de cit drum. Este o idee conducitoare a
miscirii moderne a tineretului* ¢ o existentd nu trebuie sa-si pri-
measci valoarea doar din viitor, ci ci ea o poarti in sine. Intr-adevir,
tineretea nu este doar vremea cresterii, invitirii, maturizdrii, a
unei stiri inca neimplinite, ci, mai intdi, vremea jocului, a actiunii
care isi are scopul in sine si, prin urmare, adevaratul purtitor al
sensului vietii. Cel care neagd acest lucru, cel care o vede doar ca
introducere si preludiu al adeviratei vieti, acela comite aceiasi
greseali ca si cea care a intunecat conceptia medievald a existentei
omenesti, si anume impinge centrul de greutate al vietii inainte, in

2 Jugendbewegung a fost o miscare, cu multi aderenti in tineretul german a
anilor 1910-1930, care cduta si dea un nou continut vietii prin excursii,
teatru de amatori, dans popular si muzica populari (n.t).
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viitor. Tot asa cum cele mai multe religii, nemultumite cu viata pe
pamint, sunt inclinate si deplaseze sensul existentei dincolo de ea,
in viitor, omul tinde intotdeauna si considere orice stare, deoarece
nici una nu este desavarsitd, doar ca o pregitire a uneia mai perfecte.
Pentru omul modern nu exista indoiald ci valoarea si telul
vietii trebuie si fie, ori cu totul si pe deplin in aceastd lume, ori cd
el nu este in genere de gdsit. Si dacd omul ar parcurge mii de vieti
ce urmeazi una dupi alta, asa cum afirma invatiturile despre migratia
sufletelor, aceasta nu ar absolvi gindirea de astizi si caute in fie-
care din aceste trepte ale existentei sensul lor propriu, specific,
independent de treapta care precedd sau urmeazi, chiar daci ar
exista alte lumi, lumi ale metafizicii, omul prezentului nu ar avea
dreptul si le socoteasca drept cele mai nobile, mai pline de sens si sa
dispretuiasci nerecunoscitor aceastd lume. Acel sens al vietii pe care
il cunoaste poate sa-l caute, asa cum il cunoaste, doar in aceastd lume.
Dar induntrul vietii el sivirseste aceiasi greseald ca si cea de
mai inainte cu gindul la continuarea ei metafizici; din tineretea
neimplinit4, el impinge sensul vietii spre virsta maturd; la virsta
barbitiei el vede cd nici acum nu este incd pregitit, ci fiinta si
infaptuirile sale nu sunt inci desavarsite si impinge astfel sensul
vietii incd mai departe asteptindu-l de la linistea si experienta
batranetii. Dar cind atinge intr-adevir aceasti liniste, el deplaseaza
sensul existentei din nou inapoi, in vremea actiunii si nizuintei,
dar aceasta este atunci ceva care a trecut pentru totdeauna si nu
poate fi adus inapoi. lar rezultatul este, in cele din urm3, ca omul
cade pradd, de-alungul intregii sale vieti, blestemului scopurilor.
Cdutarea fard rdgaz in viitor si grijile pentru viitor sunt cele care
isi arunca umbra asupra oricdrui prezent si ii intunecd bucuria.
Daci viata are insd un sens, el trebuie si stea in prezent, cici
numai acesta este real. Nu existd insa nici un motiv pentru care ar
exista mai mult sens in prezentul tirziu, in partea mijlocie sau
tirzie a vietii, dect in prezentul ei timpuriu, in prima ei parte care
se numeste finerefe. lar acum si reflectim ce poate insemna de
fapt tineretea pentru noi in acest context. Adevirata ei naturd nu
am gasit-o in 4ceea ca este preludiul si prima faza a vietii, ci mai
degrabi in aceea ci este vremea jocului, vremea activitdtii realizati
de dragul de a actiona. Si ne-a devenit clar c orice fapt, chiar si
actiunea creatoare a omului matur in forma ei cea mai desavarsiti,
trebuie si poate si capete acelasi caracter: ea devine joc, faptd care isi
are rasplata in ea insasi, careia valoarea ii revine independent de scop.
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De aici rezulta insd ci tineretea, in sensul nostru filosofic, nu
trebuie si fie citusi de putin marginita la stadiile timpurii ale vieti,
ci ci ea este prezentd oriunde starea omului a atins un pisc, unde acti-
unea lui a devenit joc, unde el este pe deplin daruit clipei si faptei
sale. Vorbim in acest caz de entuziasmul tineretii si aceasta este
expresia corectd. Cici entuziasmul este intotdeauna tineresc. Cildura
care ne face sa ne inflicirim pentru un lucru, o faptd, un om si
caldura tineretii sunt unul si acelasi foc. Un om care piseste cu insufle-
tire la faptd este tindr, este copil. Cea mai mare confirmare in
aceastd privinti o reprezintd geniul, el este in mod constient deplind
copildrie. Orice adevdratd maretie este deplini si adanci inocenti.
Creatia geniului este jocul copilului, bucuria lui este plicerea pe
care o resimte copilul in fata lucrurilor colorate. Inca batranul Heraclit
a comparat spiritul creator cu un copil care se joaci, care ridici
cladiri din pietricele si busteni si apoi le dirdima din nou. Cuvantul
tinerefe nu inseamnd, asadar, pentru noi doar o anumiti parte a
vietii, un anumit interval de ani, ci o stare, un gen de participare la
viati care nu are in esenti nimic de a face cu anii si cu numdrul lor.

Acum nu voi mai putea fi inteles gresit daci voi exprima, ca sim-
bure a ceea ce vreau s spun, propozitia: sensul vietii este tineretea.

Cu cit este incorporatd mai multi tinerete intr-o existentd, cu
atit este ea mai valoroasa iar viata celui ce moare tindr, cit ar fi
triit el de putin, a avut sens. In conceptul tineretii, inteles in acest
fel, std infinit de mult, infinit de mult poate fi cipatat de aici. Toate
valorile existentei pot fi puse in relatie cu el. In ceasurile mele de
rigaz sunt ocupat cu elaborarea unei filosofii a tineretii, care trebuie
sd arate cum orice desavarsire, in toate domeniile existentei omenesti,
si poate nu numai acolo, se suprapune cu conceptul tineretii.

Mai inainte se obisnuia si se grupeze valorile omenesti in trei
mari centre: frumosul, binele, adevirul. Lor li se 14sa si le corespundi
cele trei facultati ale simtirii, vointei si gindirii si cele trei zone ale
culturii, arta, societatea si cercetarea. In toate aceste trinititi poate
fi pusa in evidenta cu usurinta relatia cu valoarea tineretii, in masura
in care se va demonstra in ce fel exercitarea acelor facultiti diferite
devine, pe treapta cea mai inaltd, joc. Cu adevirat: in diruirea puri
simtirii pentru ea insdsi gasim frumosul si arta; prin ridicarea pe
treapta gindirii pentru ea inssi iau nastere cunoasterea si stiinta;
iar cat priveste binele el poate fi redus la o anumitd armonie a
pornirilor omenesti prin mijlocirea careia si viata devine un joc
prietenos, fard lupte si retineri neplicute produse de porunci si
interdictii amenintatoare, izvorite din scopuri.
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Frumosul si teoria frumosului sunt prin natura lor larg deschise
unei considerari din punctul de vedere cistigat aici. Caci este de
ajuns sa pronuntam doar cuvantul tinerete si gandul frumusetii ne
apare de la sine. Iar dacd se cautd trdsitura care le uneste ne
lovim de conceptul ludicului, al armoniosului, a ceea ce este inchis
in sine, strdin oricirui scop exterior. lar vechea intrebare privitoare
la relatia dintre util si frumos va putea, pornind de aici, sa primeasca
o solutie simpld. Un obiect nu poate si apara frumos daca nu este
desprins de contextele nevoilor vietii. Conditiile sub care are loc o
asemenea desprindere in realitate sunt legi ale frumusetii nafu-
rale. Arta poseda insd mijloace pentru a elibera in acest fel orice
obiect, si de aceea nu existd nimic care si nu poati fi facut frumos
prin modul ei de a infatisa lucrurile. Ca toate cele ce apartin artei
trebuie si fie intelese pornind de la conceptul de joc ne-a fost clar
de mult; acest lucru este valabil insa fireste si pentru delectarea pe
care ne-o oferd arta si este valabil, inainte de toate, in ceea ce
priveste semnificatia frumosului pentru existenta omeneasca.
Frumusetea apartine prea mult sensului vietii deoarece fird ea
aceasta ar fi preficutd in nonsens. Cici frumosul, armonia liniilor
si culorilor, a sunetelor, a miscirilor sufletului este cea mai pura
forma de manifestare a jocului, a caracteristicii distinctive a tineretii.
Cu cit arta si opera de artd sunt mai tinere, cu atit mai mare este
perfectiunea lor; cu cit este mai varstnici, mai pedantd, cu atit
devine ea mai urdtd, mai lipsitd de sens.

Dar cea mai mare frumusete nu poate si stea niciodatd in
opera de arti, atita timp cit ea se opune drept ceva artificial naturii
si vietii. Cici delectarea cu frumosul artistic este un joc de mina a
doua prin mijlocirea unei opere, in calitatea ei de productie artificiala.
Frumusetea poate insd pitrunde in viata insasi fara a avea nevoie
de vreo mijlocire. Dacd forma frumoasi a operei de arti se intinde
asupra vietii, atunci este atinsd cea mai inalta forma a frumusetii,
iar forma operelor de artd, care inseamni intoarcere de la viatd
sau un simplu apendice al vietii (cum o numeste Nietzsche), devine
de prisos. S-a spus pe bund dreptate (Wyneken): ,intr-o lume perfecti
nu ar mai exista artd“. Si intradevar arta noastrd, bine vizuti,
este doar nostalgie dup naturd, dupd o natura mai bun, o nostalgie
care ar putea fi domolitd doar printr-o viatd plind de frumusete.
Nimeni nu a rostit acest adevar cu mai mult foc decat strilucitul si
fertilul filosof Guyan, care a murit in 1888, la virsta de 33 de ani.
Pentru el, este o mirginire inoportund si cu totul neesentiald a
artei ca ea si fie odihna in lupta existentei si doar rasfringere a
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ceea ce ne pune in miscare in viata reald. Este mai degrabi vesnica
mihnire a artistului ci el nu se poate contopi cu intreaga plinitate
a vietii, cd el nu triieste tot ceea ce infitiseazd, ci trebuie sa se
cufunde in contemplare si reprezentare. Telul ar fi si preluim
frumusetea in intregime in viata activi. Atunci ea ar fi despovirati
de acel rest al muncii indreptate spre scop. despovirare fard de
care in lumea noastrd nu ia nastere vreo operd de artd, atunci
frumusetea ar fi cistigat deplina ei participare la sensul vietii si exis-
tenta noastrd ar straluci intr-o prospetine de nedescris a tineretii.
Faptul ci tineretea imbogiteste viata cu sens in masura in care
o umple cu frumusete va fi recunoscut cu plicere. Dacd eu afirm
insd ci ea o umple si cu bine, cd etosul, ci moralitatea vietii std
intr-o relatie nu mai putin launtrici cu tineretea si jocul, acest lucru
va fi greu de crezut. Si totusi acest punct este cel mai important
dintre toate. Cici eticul este adeviratul simbure al vietii, si aici va
trebui si ciutdm scopul ei cel mai adinc. Este insd opinia generald
cd tineretea ar sta dincolo de bine si de rdu, ci morala ar incepe
abia odatd cu responsabilitatea, iar responsabilitatea abia cu
seriozitatea, care ar fi strdina tineretii si ar fi tocmai opusul jocului.
Conceptul de datorie, pe care atat de multi filosofi il pun in centrul
eticii lor, presupune conceptul de scop. A asculta de poruncile datoriei
nu inseamna altceva decit a sta sub domnia scopurilor. Nu trebuie,
oare, si fie adevirat ceea ce m-au invitat oameni att de buni si de
intelepti: ca sensul vietii trebuie s fie gasit in indeplinirea datoriei
noastre? Nu este usor si se concilieze opozitia aparent atit de
puternici a viziunilor si si se distinga in fiecare invatiturd morald
a datoriei ceea ce este intelepciune si ceea ce este prejudecati.
S$d ne amintim de cuvintele lui Schiller ca jocul, ca adevirati
vocatie a omului, va primi semnificatia lui cea mai profundi daci va
fi aplicat seriozitatii datoriei si destinului. Ce inseamnid aceasta?
Schiller a fost acela care s-a ridicat impotriva invataturii lui Kant,
potrivit careia, dupd cum se stie, moralitatea va fi gasitd in princi-
pal acolo unde omul va actiona invingdndus-si inclinatiile. Cici pentru
Kant o actiune este morald doar atunci cind ea izvoriste doar din
observarea legii morale. Or, deoarece in omul real exista intotdeauna
inclinatii care i se opun, actiunea morala inseamni lupta impotriva
propriei inclinatii, munca plind de osteneald. Schiller a avut pe
deplin dreptate, cici aceastd determinare a binelui se indeparteaza
ca de la cer la pimant, de sensul pe care orice om simplu obisnuieste
sd 1l lege de acest cuvant. Nu acel om este numit cel mai bun care
trebuie si se apere neincetat de propriile sale inclinatii, care este
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tot timpul in luptd cu propriile dorinte, ci mai degrabi acela ale
cirui inclinatii sunt din capul locului prietenoase si binevoitoare,
astfel incat el nu ajunge in nici un fel in conflict cu el insusi. Cel ce
se luptd cu el insusi si invingdtorul asupra lui insusi este poate tipul
omului mare, dar nu al omului bun. O fiint4 a cdrei vointi decurge
din facultitile sale naturale fara cintirire, fara reflectie, fari ezitare
0 numim inocenti, iar inocenta este intotdeauna starea celei mai
mari desavarsiri morale. Aceastd inocentd nu este nici pe departe
un gen de nestiintd, ci un gen de libertate. Ea este de nedespirtit
de tinerete. Cea mai addncd intelepciune std in avertismentul biblic:
,Pand nu veti fi cum sunt copiii...!“. Acolo unde nu este necesari o
sfortare, acolo unde omul face din inima, fard ezitare ceea ce este
adecvat naturii sale, acolo el este tindr oricti ani ar numira.
Acolo vointa lui este un joc liber care ii produce bucurie in sine,
fard privirea spre teluri indepirtate, fird considerarea datoriilor
inalte. El actioneazi din plicere de a face bine, el este in sine bun
atita timp cat este tinar. Dar de indatd ce aceasta il costd osteneald
si sfortare inima lui va fi batrini.

Cat de mult va mai dura, oare, pini la a fi inliturati marea
prejudecatd morald ci seriozitatea si datoria apartin in mod necesar
conceptului de moralitate, pini ce etica datoriei va fi invinsa de o
eticd natural a binelui? In morala curentd elementul moral este
deformat, slutit de batranete, impovirat de reflectii, ingustat din
toate pirtile de porunci ce produc teami, lipsit de naturalete si
preficut intr-o chestiune serioasa prin care orice filistin isi d
importantd. Dar adevirata virtute este senind, ea nu ia nastere
prin presiunea poruncilor si scopurilor, ciizvoraste in mod liber din
viatd. Puritatea copildreascd este mai frumoasa si mai desavarsita
decit renuntarea eroicd. Jean Paul spunea: ,Tot asa cum vulturul
zboard mai sus decit cei mai inalti munti, iubirea adevirati zboard
deasupra datoriei care poate fi cu greu indeplinita“. Dar jubirea si
tineretea sunt infratite, tot asa ca si iubirea si frumusetea.

Perfectiunea eticd poate fi astfel redusi la tinerete. Daci,
potrivit lui Emerson, batrinetea este singura boald adevirati, ea
este deasemenea si sursa oricdrui rdu moral daci, in reflectia
filosofica, nuintelegem prin batrinete nimic altceva decit subjugarea
de citre povara scopurilor. Din meditatia asupra scopurilor actiunii
ia nastere raul in lumea morald. Pitrunderea aspiratiei spre scopuri
inlume si prinderea in aceastd plasa a scopurilor inseamni pierderea
inocentei, adevirata cidere in picat. Este un spectacol de profund
tragism felul in care prospetimea vietii tineresti este tot mai mult
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afectatd prin patrunderea scopurilor, cum prin aceasta relatia ei cu
ambianta umand pierde tot mai mult caracteristica jocului, iar vina
devine astfel posibila. Eul copildriei, care nu este mai intdi constient
de granita ce il desparte de ambiantd, este cu timpul incadrat de
granite, dincolo de care lumea fi std in fatd in mod ostil. Nu cunosc
vreun sentiment mai zguduitor decit recunoasterea ,egoismului
general, a aspiratiei fard scrupule spre tel a omului matur, care
obisnuieste s se trezeasca de indata ce un suflet tindr a parcurs
anii sdi de ucenicie. Cu cit cineva are aptitudini mai fericite, cu atit
mai tirziu cunoaste el aceastd experientd, care infrineaza in con-
tactul cu oamenii actiunea instinctiv ludici si o preface intr-o munci
anevoiasd, cu toate vicisitudinile si deceptiile ei. Cel care detine insd
aptitudinea tineretii eterne, cel pe care anii nu il pot face batrin,
acela rimine capabil si de virtutea cea mai senind, cea mai inalta,
virtutea care daruieste, care face binele rizind si isi ofera darurile,
in loc de a le prezenta drept datorie implinit4 in fata constiintei.

Etosuluiinalt, treptei celei maiinalte a vietii morale, ii apartine
puterea si profunzimea simtirii. Si ele sunt mai mari in prospetimea
tineretii; nepasarea si blazarea sunt semne sigure ale batrinetii
sufletului. Intr-adevar varsta tineretii este timpul celor mai profunde
sentimente, timpul in care marile impresii actioneazd mai puternic
asupra sufletului si fiecare ins devine poet. Faptul este adesea
subestimat deoarece in aceastd perioadi de timp sentimentele, in
ciuda profunzimii lor, se schimba si se pierd mai repede; cel care
pastreazd insd in anii mai tdrzii, anii in care sentimentele devin
maij constante si mai durabile, puterea senzatiilor tineresti va resimti
valoarea etici a vietii adncitd pana la cea din urma fericire. Si el
va simti cd atinge si aici sensul cel mai addnc al existentei numai
dacd pastreazi in fiinta sa tineretea.

Principiul potrivit cAruia tineretea este sensul autentic al exis-
tentei poate fi considerat din perspectiva unor puncte de vedere
mai cuprinzatoare, as fi tentat sa spun metafizice. Oriunde am privi
in lume vedem toate lucrurile in dezvoltare, adicd intr-un proces
care parcurge unele dupi altele faze in mod caracteristic distincte.
Fiintele vii - plante si animale - dar si lucruri neinsufletite - sisteme
stelare si atomi - se dezvoltd si parcurg diferite stadii, care pot fi
caracterizate drept faze ale tineretii si batrdnetii. O planti creste si
devine copac, copacul infloreste si poart4 roade, din fruct ia nastere
un nou copac care infloreste si poartd roade si se pune intrebarea:
in ce consta sensul in acest ciclu? Gradinarul, careingrijeste copacul,
va spune: sensul st in fructe cici pentru ele ingrijesc eu copacul,
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iar florile existd doar in vederea fructelor. Acesta este insd doar un
punct de vedere. Poetul, care nu este mai putin competent, va ciuta
sensul mai de graba in florile ce se dezvoltd bine mirositoare si
stralucitoare. Iar cel ce giseste cel mai inalt sens al existentei in
tinerete va fiinclinat s dea dreptate poetului si s priveasci fructele
ca si cum ele ar exista doar pentru ca din ele si creasci noi copaci,
care vor inflori apoi din nou si se vor impodobi cu noi frumuseti.
Intr-adevir florile isi au valoarea in ele insele, valoare care va fi
implinitd si atunci cind fructele vor cidea inainte de a se coace.
Dar pentru filosof si fructele sunt scop in sine, si ele au frumusetea
lor proprie, tineretea lor proprie, iar in viata unei plante diferitele
faze au in sine sens.

S-a negat adesea ci ar putea fi gasit un sens intr-un ciclu ca
atare. El ar surveni abia prin aceea ci dezvoltirile succesive de la
flori la fruct nu ar fi in realitate echivalente, ci fructele fiecarei
noi generatii ar fi datoritd legii dezvoltdrii mai frunoase si mai
desivarsite decat cele ale generatiei anterioare. Existenta singulard
a individului ar avea sens doar in misura in care ea ar contribui la
dezvoltarea mai inalt a genului. Si filosofia istoriei a pus adesea la
temelia ei acest gind, fireste intotdeauna cu un insucces deplin. Nu
pare si fi fost insd, oare, acesta si un gind al lui Nietzsche, nu a
gasit, oare, si el sensul existentei umane in aceea ci ea realizeaza
ceva ce o depiseste, ca il produce pe supraom, adici o fiintd mai
inaltd decit este omul insusi? Dacd va trebui si intelegem astfel
teoria lui, atunci ea ar contine o contradictie in raport cu punctul
de vedere al lui Nietzsche prezentat mai sus si ar fi fost comisi in
mod evident vechea greseald de a deplasa sensul existentei din ea
insasi in viitor. Nu am ajunge la un sens autentic, cici intrebarea s-ar
ridica nemilos din nou si din nou. In ce ar consta, oare, sensul vietii
supraomului? Nu ar trebui el oare cautat intr-un supra-supraom si
asa mai departe. Nu, este o neintelegere gravd, chiar daci frecventa
a ideii dezvoltarii, daca sensul acesteia este cautat pur si simplu la
capitul ei, in telul ei. El trebuie sd stea mai degrabd in insusi procesul
dezvoltarii, in ceea ce se intimpla, in activitatea insisi; dezvoltarea
nu conduce la un tel ultim, ci este ea insisi tel. Ajungem astfel din
nou la principiul nostru.

La o privire superficiald, in dezvoltarea fiintelor vii prima
perioada a vietii, tineretea in sens biologic, pare sa fie, fireste,
doar pregdtire pentru anii mai tdrzii, doar mijloc pentru scopurile
acestora. Dar, fard indoiald, lucrurile se petrec aici ca si in alte
cazuri asemandtoare: ceea ce a fost la inceput simplu scop devine
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scop in sine in mdsura in care i se descoperd valoarea proprie.
Natura se complace in propriul ei joc si incearcd doar si-l prelun-
geascd, iar jocul se desfisoard acum pentru sine. Cuvéntul devine
astfel vers, vorbirea cintec, mersul dans, tineretea in sens biologic
tinerete in sens filosofic. Si cu cat ne ridicim mai sus in regnul
animal, cu atat tineretea se intinde asupra unei pirti mai mari a
vietii. Si pentru oameni este valabil in genere cd biiatul devine cu
atdt mai tarziu bdrbat, iar fata femeie, cu cit treapta de dezvoltare
a rasei este mai fnalta.

Intreaga noastri culturi ar trebui orientati spre o reintinerire
a omului, o reintinerire intr-un sens filosofic, ceea ce inseamna ci
actiunea noastra va fi tot mai mult eliberata de dominatia scopurilor,
cd pand si actiunile cele mai necesare pentru pdstrarea vietii vor
deveni jocuri. La anumite fiinte acest lucru se realizeazd prin aceea
cd tineretea in sens pur biologic se extinde asupra intregii vieti,
astfel incat ea devine o mare ascensiune care se incheie cu moartea,
in timp ce declinul batrinetii este inlaturat ca o configuratie lipsita
de sens, care frineaza. Asa se petrec lucrurile la acele plante
minunate care infloresc doar o data si apoi mor’ si la albine, la care
masculii platesc actul jubirii cu moartea. Poate ci aceasta se poate
realiza la om pe o cale mai directd in misura in care un soare
luminos al culturii risipeste noriiintunecati ai scopurilor, iar in om
se dezvoltd pretutindeni la lumina zilei ludicul si tinerescul, care
existd pretutindeni ca aptitudine puternica.

Intreaga educatie ar trebui si se ingrijeasca ca nimic copilresc
sd nu se piarda in procesul maturizdrii omului, ca linia de despartire
dintre tinerete si maturitate si se stearga tot mai mult, astfel incit
barbatul si rimdni pani in anii tarzii un biiat, iar femeia o fatd, in
ciuda maturititii. Iar daci am avea nevoie de o reguld a vietii, atunci
aceasta ar fi: ,P4streaza spiritul tineretii!“. Cici el este sensul vietii.

Traducere de
Mircea FLONTA
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