Reductiile fenomenologice
din Fiintd si timp

Remus Breazu”

Abstract: In this paper I will examine the
phenomenological reduction with which Martin
Heidegger operates in Being and Time. This is an
“unorthodox” kind of reduction, different from the
one that Husserl has developed in his work (epoche).
The Heideggerian reduction has two moments: 1. the
natural attitude is the one to be thematized (the
natural attitude is not bracketed, as in the Husserlian
method); this moment prepares the “phenomenal soil”
for the second moment; 2. the look is oriented from
being (Seiend) towards the Being of being (Sein des
Seienden), that is to say to the unity of whatness
(essentia) and howness (existentia) of being.
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Ne propunem ca in aceasta lucrare sa cercetam daca
Martin Heidegger opereaza o reductie fenomenologica
in lucrarea Fiintd si timp, precum si sa articulam
conceptual structura acestei reductii. Sintagma
,reductie fenomenologica” apare la Heidegger in
cursul de vard al anului 1927, Problemele fundamentale
ale fenomenologiei, an In care apare Fiintd si timp. Faptul
ca cele doua texte se completeaza reciproc este dovedit
de numeroase pasaje din curs care fac trimitere la
rezultatele din Fiintd si timp.! In fapt, cursul reprezinti
cea mai apropiata versiune a ceea ce Fiintd si timp
trebuia sa contind in sectiunea a treia din partea I
(, Timp si fiinta”), respectiv partea a II-a, cea in care se
avea in vedere destructia istoriei ontologiei. De
asemenea, vom avea In vedere si cursul de vara din
anul 1925, Prolegomene la istoria conceptului de timp, curs
considerat prima schitd a lucrarii Fiintd si timp.
Cercetarea noastra se va concretiza in trei parti: in
prima vom interoga posibilitatea unei reductii in sens
husserlian in filozofia lui Fiintd si timp, in partea a doua
vom arata cum Heidegger opereaza o reductie menita
sd pregdteascd terenul pentru reductia propriu-zisa,
tratata pe larg in partea a treia a lucrarii..

1 Vezi de exemplu Martin Heidegger, GA 24, p. 323 (Vom
cita lucrdrile lui Heidegger dupa sigla GA -
Gesamtausgabe — si numarul volumului, respectiv SuZ —
Sein und Zeit, dand paginatia originald, care se regaseste
si In traducerile romanesti. Pentru sigle, se poate
consulta bibliografia).
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Vom spune dintru Inceput ca prin cuvantul
,reductie” Heidegger are in vedere sensul originar, de
reducere, i.e. substantivul verbal al verbului latinesc
reduco. Reduco provine din prefixul re-, care inseamna
,inapoi”, si duco, care inseamnd ,a duce” sau ,a
aduce”. Cu alte cuvinte, reductie inseamna a aduce
inapoi, a aduce la origine. Or, originea a ceva este
anterioara acelui ceva. Vom arata in continuare cum
anteriorul nu e altceva decat a priori-ul, adica acel
ceva care face cu putintd. Husserl, pe de alta parte,
intelege prin reductie suspendare, punere intre
paranteze, dezactivare. Aceste distinctii vor deveni
mai clare pe parcursul lucrarii.

1. O epoche fenomenologica?

Primul , pas” in metoda fenomenologica husserliana
este aplicarea unei epoché fenomenologice, care, in
primd instantd, inseamnd punerea intre paranteze a
lumii naturale, suspendarea prezumptiei de existenta
a lumii exterioare: ,scoatere din joc a tuturor
atitudinilor fatd de lumea obiectiva data si, n primul
rand, a afirmatiilor existentei (subl. n.)”2. Cu alte
cuvinte, intr-un demers fenomenologic nu se mai

2 Edmund Husserl, Meditatii carteziene, traducere de A.
Crdiutu, Bucuresti: Humanitas, 1994, p. 50.
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vorbeste despre lucruri exterioare, ci doar despre
donatia ca atare si modul in care aceasta are loc.

Ne putem intreba daca Heidegger lucreaza si el
cu o astfel de suspendare a lumii exterioare, daca
aplica si el un soi de epoché. In Fiinti si timp, el discutd
despre realitate, realism si idealism abia in paragraful
43, asadar dupd ce o mare parte din analitica
existentiala a fost deja expusa. Cu alte cuvinte, nu pare
a lucra cu o astfel de reguld de metodd. Si cu toate
acestea, ideea de lume exterioara, ie. ,lumea” ca
fiintare intra-mundand in terminologie heideggeriana,
este criticatd. Ba el chiar spune cd, ,comparat cu
realismul, idealismul, oricat de opuse si de nesustinut
ar putea fi rezultatele sale, se bucurd de o preeminenta
fundamentala”s. Pentru ca spre finalul paragrafului sa
sustina cd ,doar atat vreme cat Dasein-ul este, deci atéat
vreme cat este ontic posibild intelegerea fiintei,
«exista» (es gibt) fiintd. Dacd Dasein-ul nu existd, atunci
nu « este » nici « independentd » si nu « este » nici
vreun « in-sine »”4. Poate pdrea, asadar, ca existenta
lumii exterioare este pusa intre paranteze. Ba chiar mai
mult, Heidegger pare a practica un soi de idealism.

Totusi, nu este cazul. Critica este facutd de pe
bazele fenomenelor deja evidentiate pana in acel moment
prin analitica existentiald, respectiv prin recurs la
existentialul , faptul-de-a-fi-in-lume”. Nu avem aici in

8 Martin Heidegger, SuZ, p. 207.
4 Ibidem, p. 212.
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vedere critica lui principald din paragraful 43, cea care
se bazeaza pe diferenta ontologicd, ci doar felul in care se
raporteaza la presupozitia existentei lumii exterioare.
Aceasta problema este vazuta de Heidegger ca o
pseudo-problemd, mai exact, 0 asemenea problemad nici
nu poate sd apard din perspectiva analiticii existentiale.

Critica unei astfel de viziuni — cum ca ar exista o
lume exterioara la care noi ne raportdm — se bazeaza
pe ,suspendarea” raportului subiect—obiect. Acest
raport este inteles intr-un sens ,ontologic”, subiectul
fiind eul, constiinta, ceea ce ,std dedesubt”, mereu
stabil, iar obiectul fiind lucrul exterior, ceea i se
,opune” eului. Raportul subiect-obiect este suspendat
nu in sensul in care Husserl foloseste termenul de
,suspendare”, adica de punere intre paranteze. Suspendarea
inseamnd aici eliminarea ca atare a raportului, care
pentru Heidegger nu e decat o prejudecata a filozofiei
moderne. De altfel, pentru a preintampina interpretari
eronate, Heidegger atentioneaza cd ,subiectul si
obiectul nu sunt unul si acelasi lucru cu Dasein-ul si
lumea”. Ceva precum o reductie este la lucru aici, insd
prin reductie trebuie s3a intelegem re-aducere,
intoarcere la un fenomen , mai” originar.

Acest fenomen este faptul-de-a-fi-in-lume.
Dasein-ul este constant si deja in lume sau, pentru a fi
mai precisi, intru lume. Aceasta ,stare” a Dasein-ului
este formulatd cu mai multd exactitate prin sintagma

5 Ibidem, p. 60.
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»a fi In preajma (Sein-bei) lumii”, el este contopit cu
lumea. Faptul cd se poate vorbi de o relatie intre un
subiect si un obiect, despre un interior si un exterior,
este posibil doar deoarece Dasein-ul este deja in lume,
este ,deja « afara »”® sau, dupd cum se mai spune,
Dasein-ul se transcende constant. Ultima formulare
este totusi oarecum imprecisa, deoarece nu se poate
vorbi de o transcendere decat daca vorbim despre un
interior. Or, acel interior, gandit ca originar, nu este
altceva decat o constructie filozofica, o fictiune.

Toatd aceastd viziune sta pe ceea ce Heidegger a
numit Intr-o curs anterior aparitiei lucrarii Fiinfd si
timp descoperirea fundamentald a fenomenologiei —
intentionalitatea.” Prin intentionalitate se intelege ca
orice gand este gand a ceva, ca orice infentio
(orientarea-catre, actul) are un intentum (obiectul
vizat). Intre cele doud componente existd o legaturd
intimd, niciuna dintre ele neputand fi inteleasa fara
celalalta. Cele doua se determina reciproc. Chiar si in
cazul unei intentionari vide, de exemplu atunci cand
vorbesc despre un lucru fara sa-1 percep in mod direct,
fara sd mi se prezinte cu alte cuvinte, dar si fara sa mi-1
prezentific, sd mi-l re-prezint in amintire, fantezie etc.,
un intentum tot apare. In terminologia fenomenologiei,
avem aici de-a face cu o intuitie, insa ea nu este
umpluta nici in chip originar (prin perceptie), nici in

¢ Ibidem, p. 62.
7 Martin Heidegger, GA 20, pp. 34-64.

ASPECTE ALE METODEI FENOMENOLOGICE 206



REDUCTIILE FENOMENOLOGICE DIN FIINTA SI TIMP

chip derivat (prin prezentificare), dar eu tot am in
vedere lucrul, cdci tocmai despre el vorbesc?®
Intentionalitatea astfel inteleasa este structura trairilor.

In cursul tinut in semestrul de vari al anului
1927, Problemele fundamentale ale fenomenologiei, in
contextul problematizarii tezei kantiene ca fiinta nu
este un predicat real, Heidegger arata ca ,eu nu am
voie si nici nu pot (subl. n.) s md Intreb cum anume
ajunge trdirea internd intentionala sd iasa Intr-un
exterior”®. Problema rezida in faptul cd intentionalitatea
nu este gandita ca structura esentiala a trairilor, ci are
loc o ,falsi subiectivare a intentionalitatii”. Cu alte
cuvinte, In loc sd se porneasca de la intentionalitate ca
fenomen fundamental, cel in care rezida transcenderea
ca atare, nu sub forma posibild, ci mereu ,actuald”, se
ia ca premisa existenta unui subiect la care este apoi
addugatd structura intentionalitatii. Lucrurile stau insa
exact pe dos, intentionalitatea fiind ,mai” originara
decat subiectul. Am putea spune cd subiectul este
intentionalitate, adica subiectul este transcendents,
contopire cu lumea. In terminologia heideggerian,
caracterul intentional reprezintd faptul ca Dasein-ul se
tine de fiecare data In preajma fiintarii simplu-
prezente. Intentionalitatea este insa doar un aspect al
Dasein-ului, ,una din constitutiile lui fundamentale”.
Heidegger determina mult mai larg si ,mai” originar

8 Cf. 1n acest sens exemplul cu podul din ibidem, p. 54.
Ibidem, p. 89.
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Dasein-ul prin existenta, avand aici in vedere nu
numai raportarea acestuia la fiintare, ci chiar ceva ce
tine de integralitatea Dasein-ului. Existenta, gandita ca
ek-sistere, este felul Dasein-ului de a fi mereu inaintea lui
insusi, este felul lui propriu prin care se diferentiaza de
fiintarea simplu-prezentd, intentionalitatea fiind doar
un aspect derivat al acestei constitutii originare.

Avand aceasta bazd, putem intelege acum ca
Heidegger nu face niciun fel de suspendare a
existentei lumii exterioare, nu face deci epoche,
deoarece In viziunea lui nu se mai poate vorbi de o
lume exterioard. Problema este eliminatd incd din
premise, ea nu se mai prezintd propriu-zis ca o
problemd, de aceea nu mai e nimic aici de redus.

Asadar nu e vorba aici de un realism, dar nici de
un idealism. Heidegger porneste de la o situare
concomitenta a Dasein-ului si a lumii. Este evident ca
nu se poate vorbi despre o lume in sine din simplul
motiv ca cineva vorbeste despre ea, dar nici despre o
reducere a lumii la Dasein.

2. ,In prima instanta si cel mai adesea”

Heidegger, in Prolegomene la istoria conceptului de timp,
face de altfel o critica la reductiile fenomenologice
husserliene.  Potrivit  lui  Husserl,  reductia
fenomenologicd trebuie aplicata atitudinii naturale in
intregul ei. Asa cum am spus, nu e vorba aici de o
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negare a ei in sensul indoielii carteziene, ci doar de o
suspendare a acestei atitudini, o punere intre
paranteze. Fenomenologul se abtine de la a lua in
considerare orice teza care survine in atitudinea
naturala. Astfel, se ajunge la constiinta pura, care
reprezinta un reziduu al reductiei. Eu nu pot sa reduc
propriul eu, tocmai de aceea, el ramane o regiune
privilegiata, regiunea absoluta. ,Sensul reductiei este
tocmai acela de a nu face uz in vreun fel de realitatea
intentionalului; [...] asa stand lucrurile, reductia este —
potrivit sensului ei metodologic, acela de a face
abstractie de ceva — din principiu nepotrivita pentru a
determina in chip pozitiv fiinta constiintei.”!°
Heidegger are 1In vedere prin critica sa
suspendarea atitudinii naturale cu tot ce Inseamna ea,
si nu doar chestiunea existentei lumii exterioare. El
considerd ca tocmai suspendand aceasta atitudine
naturald se pierde de fapt o pozitivitate: ,observatia
fenomenologicd trebuie sa porneasca de la atitudinea
naturald, adicd de la fiintare, asa cum se dd ea in prima
instanta”!!. Potrivit lui, catd aparentd atata fiinta.!
Heidegger nu reduce nimic in sens husserlian, nu
suspenda nicio atitudine, tocmai pentru ca astfel se
pierde ceva din fenomen. Orice donatie, oricat de
sdracd sau imprecisd, este. De aceea, In sens

10 Ibidem, p. 150.
1 Ibidem, p. 148.
12 Martin Heidegger, SuZ, p. 36.
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heideggerian, o reductie tot este aici la lucru, insa in
sensul In care am vorbit mai sus, si anume de re-aducere
la o atitudine originara. Atitudinea ,originara” in
cazul de fata, cea de primd instanta si de cel mai
adesea, este cea naturald. Ca fenomenolog, eu trebuie
sda am 1n vedere aceasta atitudine, cdci ea reprezinta un
datum. Si aceasta este ceva, iar eu nu trebuie sa o evit,
caci tocmai astfel eu pot pierde ceva din ,realitate”.
Reconducerea privirii catre atitudinea naturald este ea
insasi o atitudine fenomenologica, deoarece atitudinea
natural este de la sine intelesul. ,In prima instanta si
cel mai adesea” reprezinta in terminologia
heideggeriana atitudinea naturald. Este ceea ce in
cursurile de tinerete el numeste ,viata factica” sau
ceea ce Husserl va fi numit mai tarziu ,lumea vietii”.
Aceasta atitudine naturald este trecutd cu vederea
tocmai pentru ca intr-un demers teoretic se cautd
esenta, ceea ce sta dedesubt, Insa astfel este pierduta
viata ca atare, cea in care ,se ascunde” o oarecare
pozitivitate. Terminologic, Heidegger vorbeste despre
cotidianitatea medie a Dasein-ului.'®

Reductia in cazul acesta este revenirea la ceea ce
se petrece In prima instantd si cel mai adesea, la
atitudinea naturala. Aceasta este o reductie, deoarece in
demersurile teoretice atitudinea vietii de zi cu zi este
trecuta cu vederea, iar viata ca atare nu tematizeaza
astfel de acte. Noi traim 1In atitudine naturala.

13 Ibiddem, p. 16.
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Heidegger chiar spune ca ,modul natural de a
experimenta al omului nu trebuie, dimpotriva, numit
« atitudine »”%. O atitudine reclama o anumita
directionare explicita a raportdrii fatd cu un lucru. Or,
in cazul vietii trdite pur si simplu, asa ceva nu are loc.
Procedand fenomenologic, Heidegger se intoarce la
aceasta atitudine, la Dasein-ul in caracterul sau mediu,
tematizind-0.'> Tematizarea atitudinii naturale, a lui ,,in
primd instanta si cel mai adesea”, reprezinta unul
dintre felurile prin care fenomenologia este radicalizata.
O atitudine fenomenologica este pusa aici In joc,
deoarece , atitudinea” naturald, cea In care noi suntem
deja, rdamane ascunsd tocmai prin faptul ca ne este cea
mai apropiatd, viata de zi cu zi confundandu-se cu ea.

3. Diferenta ontologica

In partea introductiva a cursului Problemele fundamentale
ale fenomenologiei, Heidegger tematizeaza momentele
metodei fenomenologice pe care o propune el, ele fiind

14 Martin Heidegger, GA 20, p. 156.

15 Pe de alta parte, chiar si stiintele tin de o atitudine
naturald, lucru pe care il evidentiaza si Husserl, de altfel.
Pentru Husser], stiintele sunt ,naive”, deoarece ele se
raporteaza la lume ca existind. Pentru Heidegger,
atitudinea omului de stiintd este naturala, deoarece
acesta nu chestioneaza fundamentele stiintei.
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trei la numar: reductia fenomenologica, constructia
fenomenologica si destructia. Acestea, In privinta
continutului, nu sunt propriu-zis niste etape, ci se
determinad reciproc, formand un tot. Ele trebuie gandite
din perspectiva unei co-apartenente.’® Vom incerca
insd, pe cat posibil, sa vorbim aici doar despre reductia
fenomenologica. Despre aceasta, Heidegger spune:

Ne insusim un termen central al fenomenologiei
Iui Husserl, un termen de la care insa nu vom
pastra decat sunetul, dar nu si lucrul la care se
referd. Pentru Husserl, reductia fenomenologica
[...] este metoda reconducerii privirii fenomenologice
de la atitudinea naturala a omului, ce trdieste in
lumea lucrurilor si persoanelor, catre viata constiintei
transcendentale si catre trairile noetic-noematice
ce-i sunt proprii acesteia, trdiri in cadrul carora
obiectele se constituie ca niste corelate ale constiintei.
Pentru noi, reductia fenomenologica inseamna
reconducerea (subl. n.) privirii fenomenologice de
la surprinderea, determinatd intr-un fel sau altul,
a fiintarii catre intelegerea fiintei (adica
proiectarea inspre modul starii-de-neascundere a
fiintei) acestei fiintari.'”

16 Martin Heidegger, GA 24, p. 31.
17 Ibidem, p. 29.
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Se poate deci conchide cd reductia fenomenologica
se bazeaza pe distinctia pe care Heidegger o face intre
fiintare si fiinta a fiintdrii, pe diferenta ontologica.
Vom spune dintru inceput ca diferenta ontologica
poate fi reformulata si explicitata prin diferenta dintre
fiintare si conditia de posibilitate a acestei fiintdri. Putem
deci vedea aici un caracter transcendental al
demersului heideggerian.

Conceptul de ,transcendental” apare in legatura
cu filozofia lui Immanuel Kant. Acest concept are
pentru el o importantd deosebitd, filozofia kantiana
fiind numita deseori ,idealism transcendental”. Ce
vrea sda spuna totusi acest cuvant? Kant il foloseste
constant in Critica ratiunii pure. El discuta despre
estetica trasncendentald, despre analitica transcendentala
sau despre dialectica transcendentala. Termenul este
1nsa definit Inca din introducere: ,,numesc transcendentala
orice cunoastere care se ocupa in genere nu cu obiecte,
ci cu modul nostru de cunoastere a obiectelor, Intrucat
acesta este posibil a priori”18. Asadar Kant pune
transcendentalul in legdtura cu a priori-ul. A priori
este orice cunostintd care nu este dedusa din
experienta si are caracterul de necesitate.”
Transcendentala este punerea in evidenta a conditiilor
de posibilitate a oricarei cunoasteri empirice, conditii

18 Immanuel Kant, Critica ratiunii pure, B 25 [trad. rom. p. 66].
19 Ibidem., B 3 sq. [trad. rom. p. 52].
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de posibilitate care sunt a priori, adica universale si
,Inaintea” experientei.

La Heidegger insd, cuvantul ,transcendental”
suferd o modificare radicald. El lucreaza la nivel
ontologic, adica la nivelul a ceea ce este, tematizand,
dupa cum am spus mai sus, caracterul mediu al
Dasein-ului, felul lui de a fi In primd instanta si cel mai
adesea. Astfel, vom vorbi la Heidegger de conditii de
posibilitate de ordin ontologic, si nu de conditii de
posibilitate ale cunoasterii. Incd de pe prima pagina
din Fiintd si timp este facut cunoscut acest caracter
transcendental al cercetdrii: ,Interpretarea timpului ca
orizont posibil (subl. n.) al oricarei intelegeri a fiintei in
genere reprezintd scopul ei [al lucrdrii] provizoriu”%,
iar In paragraful 8, in contextul planului lucrdrii,
intalnim o formulare aproape identicd a acestui enunt,
care insd poate sd pund mai bine in lumind intentia lui
Heidegger: , explicarea timpului ca orizont transcendental
(subl. n.) al intrebdrii privitoare la fiinta”2!.

Prin fiintd, in felul ei cat mai formal cu putints,
Heidegger intelege conditie de posibilitate. Aici rezida
diferenta ontologica. Fiintarea este intotdeauna ceva ce
este, ce fiinteazd, o cand, omul sau chiar o emotie sunt
fiintdri, pe cand fiinta este intotdeauna acel a priori
care face cu putinta fiintarea: , este asadar evident cd a
priori-ul, in intelesul lui fenomenologic, nu este un

20 Martin Heidegger, SuZ, p. 1.
2 Ibidem, p. 39.
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termen al comportamentului, ci un termen al fiintei”?? si
,acest caracter de precedere al fiintei in raport cu
fiintarea este desemnat In terminologie cu ajutorul
expresiei a priori, aprioritate, adica «anteriorul». Ca a
priori, fiinta este anterioara fiintarii”?.

Radicalizarea fenomenologiei despre care se
vorbeste in exegezd? constda in faptul ca Heidegger
aplicd fenomenologia asupra ei insesi. El incearcd sa
determine fenomenalitatea fenomenului husserlian.
De aceea, el vorbeste de doud tipuri de fenomen:
conceptul obisnuit de fenomen si conceptul
fenomenologic de fenomen. Conceptul obisnuit de
fenomen se refera la fiintare, pe cand al doilea se
referd la acel lucru care nu se arata in prima instanta,
care este ascuns si care constituie sensul si temeiul
fiintarii. Conceptul fenomenologic de fenomen trimite
la fiinta fiintarii, la sensul ei, la modificarile si
derivatele ei.®® Pentru a exemplifica, Heidegger
determina fiinta Dasein-ului ca grijd, insa sensul grijii
rezida in temporalitate. Cu alte cuvinte, temporalitatea

22 Martin Heidegger, GA 20, p. 101; Cf. Jean Grondin, Le
tournant dans la pensée de Martin Heidegger, Paris: Presses
Universitaires de France, 1987, pp. 43 sq.

2 Martin Heidegger, GA, 24, p. 27.

2 Jean-Francois Courtine, Heidegger et la phénoménologie,
Paris: Vrin, 1990, p. 251; Jean-Luc Marion, Réduction et
donation. Recherches sur Husserl, Heidegger et la phénoménologie,
Paris: Presses Universitaires de France, 1989, p. 95.

% Martin Heidegger, SuZ, p. 35.
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face posibild grija. De asemenea, situarea afectiva,
intelegerea si cdderea sunt derivate ale grijii, sunt
,componente” ale fiintei Dasein-ului, care Insa se
determina reciproc. Aceste derivate sunt, mai corect
spus, moduri de a fi ale Dasein-ului, folosirea
cuvantului ,componenta” fiind imprecisa aici, deoarece
termenul trimite mai degraba la fiintare decat la fiinta.
Fenomenul originar, fiinta, este tocmai ceea ce se
aratd pornind de la sine insusi, deoarece fiintarea se
arata pornind de la acest fundal ce ii este conditie de
posibilitate, adica pornind de la fiinta ei. Tocmai de
aceea Heidegger aratd ca dincolo de fiinta nu e nimic
altceva, poate facand o referire implicita la lucrul in
sine kantian: ,aceastd ardtare de sine nu este una
oarecare si nici ceva de ordinul faptului-de-a-aparea.
Fiinta fiintarii nu poate catusi de putin sd fie ceva «in
spatele cdruia» se mai afld altceva «care nu apare»”2,
Aceasta reductie la a priori, la ceea ce face cu
putinta un fenomen, este descrisa fara a fi numita si in
urmadtorul pasaj cu privire la grija din Fiintd si timp:

Comparatd cu aceastd explicitare ontics,
interpretarea existential-ontologica nu este o
simpld generalizare ontic-teoretica. Daca ar fi
asa, ar thsemna pur si simplu sa afirmam ca la
nivel ontic toate atitudinile omului sunt

V74

,incdrcate de grija” si ghidate de o ,daruire”

2% Ibidem, p. 36.
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pentru ceva. ,Generalizarea” pe care o facem
este una ontologic-apriorici. Ea nu are in vedere
proprietati ontice care survin constant, ci o
constitutie de fiinta care de fiecare data se afla la
temelia lor si care, ea mai intai, face ontologic
posibil faptul ca aceasta fiintare poate fi numita
la nivel ontic cura. Conditia existentiala de
posibilitate a , grijilor vietii” si a , implicarii de
sine” trebuie sd fie conceputa ca grija intr-un
sens originar, adica ontologic.

,Universalitatea” transcendentald a fenomenului
grijii si a tuturor existentialilor fundamentali este
pe de alta parte indeajuns de vasta pentru a oferi
terenul necesar oricdrei explicitari ontice a
Dasein-ului care ia forma unei conceptii despre
lume, indiferent daca ea intelege Dasein-ul ca
,grijd a vietii” si nevointa sau dimpotriva.?”

De aici rezulta mai multe lucruri: 1) a te orienta
catre fiinta fiintdrii nu Inseamnd a generaliza ceva
intalnit la nivelul fiintarii. Cu alte cuvinte, accesul la
fiintd prin reductie-constructie nu se face prin
inductie. Apoi 2) fiinta face cu putintda orice
manifestare ontica a fiintarii. Fiinta este conditie de
posibilitate a fiintarii in sens tare. Pe baza ei are loc
orice eveniment la nivel ontic. Astfel, fiinta este
dincolo de fiintare, adica ea face posibil deopotriva un

2 Ibidem, pp. 199 sq.
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,fenomen” (obisnuit, In terminologie heideggeriana)
cat si opusul acelui ,fenomen”. Prin fiintd se are deci
in vedere un salt, intre fiintd si fiintare existand o
diferentd de natura, adica ceea ce Heidegger numeste
diferentd ontologicd.?

In Prolegomene la istoria conceptului de timp
Heidegger, referindu-se la intentionalitate si intuitie
categoriala, aratd caracterul special al acestui a priori.
El sustine ca fenomenologia a ardtat dimensiunea
universald a priori-ului, cd acesta nu este ceva strict
subiectiv si ca poate sa fie intuit pornind de la fiintare:

In masura in care a priori-ul isi are de fiecare
data temeiul intr-un domeniu de lucruri si de
fiintd, el poate fi pus in lumina in el insusi prin
simpla intuitie. El nu este dedus in mod indirect,
existenta lui nu este presupusa pornind de la
cine stie ce semne din domeniul realului, nu este

X

% Sintagma , diferenta ontologica” nu apare propriu-zis in
Fiintd si timp, survenind pentru prima data in Problemele
fundamentale ale fenomenologiei (GA 24, p. 22), insa
Heidegger utilizeaza constant si implicit diferenta
ontologica In Fiintd si timp, fiind de fapt piatra de temelie
a lucrarii. Cu privire la utilizarea diferentei ontologice in
Fiintd si timp cf. Jean-Luc Marion, op. cit., pp. 163-181.
Marion argumenteaza de altfel ca sintagma ,diferenta

ontologicd” apare in Fiinfd si timp ca ,deosebire
<

ontologica” (ontologischer Unterschied): vezi Martin
Heidegger, SuZz, p. 56.

ASPECTE ALE METODEI FENOMENOLOGICE 21 8



REDUCTIILE FENOMENOLOGICE DIN FIINTA SI TIMP

una ipotetica, asa cum se intampla de pildd cand
din prezenta anumitor miscdri in cazul unor
corpuri este dedusa prezenta unor alte corpuri,
pe care nu ajungem sa le vedem. [...]
Dimpotrivd, a priori-ul poate fi sesizat in el
insusi in mod direct.?

Totusi, ce vrea el sa spuna prin faptul ca a priori-
ul poate fi sesizat in mod direct? Atunci cand privesc
un creion rosu eu pot spune : ,,Acest creion este rosu.”
Eu 1l vad deci ca fiind rosu. Acest fapt de a fi rosu nu
mi se dd In perceptia senzoriala. Eu il intuiesc deci
categorial. Intuitia categoriala este fundatd in
perceptia simpld, insa numai din unghiul de vedere al
constituirii. De fapt, cele doua tipuri de intuitie mi se
dau concomitent. Insd eu nu pot si percep rosul fard
ca acesta sa fie cumva. De aceea, cumva, a fi rosu
precede rosul ca atare. Eu nu vad niciodata de fapt
rosul In ,nuditatea” lui, ci intotdeauna ca fiind rosu.
Revenind la creionul rosu pe care eu il privesc, faptul
ca acel creion este rosu mi se da direct in intuitie.
Faptul de a fi rosu al creionului este al creionului,
donatia este originard, atat in privinta creionului rosu,
cat si al faptului ca acest creion este rosu. A priori-ul
este intuit aici in mod direct, pornind de la lucrul
insusi. Nu contrazice aceasta diferenta ontologica,
potrivit careia Intre fiinta si fiintare exista o deosebire

»  Martin Heidegger, GA 20, p. 102.
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de natura? Nicidecum. Chiar dacd fiinta in prima
instanta si cel mai adesea este ascunsd, eu o pot aduce
in campul privirii prin reductia fenomenologicd. A
aduce fiinta in campul privirii* inseamnd de fapt a
privi fiintarea asa cum este ea in ea insasi, adica a privi
o fiintare ca acea fiintare care este. A pune problema
fiintarii ca fiintare nu inseamna altceva decat a pune
problema fiintei ei, adica a ceea ce o face pe
aceasta posibila.

Putem totusi sa determindm mai precis prin ce
se caracterizeaza aceasta reductie la fiinta fiintarii? Ce
inseamnd propriu-zis fiinta fiintdrii In aspectul ei
formal (metodologic)? Fiinta fiintarii are un dublu
aspect, potrivit semnificatiei pe care fiinta il poate
capata. Astfel, eu pot sa zic ca ,creionul este, exista”,
precum si ca ,creionul este un instrument de scris”. In
prima propozitie eu pun accentul pe purul fapt de a fi,
de a exista, deci pe un ,cum” (existentia). In cea de-a
doua propozitie eu pun accentul pe un ,ce”, pe esenta
lui (essentia). De asemenea, eu pot sd spun ca ,acest
creion este un instrument de scris”, In care am in
vedere ambele sensuri ale lui ,este”. A face reductia la
fiinta unei fiintari nu inseamna altceva decat a arita
articularea unitard a cum-ului si ce-ului acelei fiintari,
asadar felul acelei fiintdri. In fiinta fiintarii rezida deci
un pliu, o synthesis intre a fi cumva si a fi ceva.’!

30 Cf. ibidem, p. 423.
81 Cf. ibidem, pp. 311 sqq.
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Sd luam un exemplu. Dasein-ul se poate raporta
la fiintarea intra-mundana prin preocupare intr-un fel
sau altul. Eu pot explicita o masa ca suport de scris,
dar o pot explicita si ca adapost in cazul unui
cutremur. De ce pot eu explicita acest ustensil cand ca
ceva, cand ca altceva? Deoarece ustensilul in el Insusi
este la-indeméana (,cum”-ul) si are o menire
functionald, potrivitd cu nevoia mea (,ce”-ul).
Calitatea-de-a-fi-la-indemana face posibilda relationarea
Dasein-ului la ustensil aici si acum, iar menirea
functionald — intr-un fel sau altul, potrivit preocuparilor
sale.  Calitatea-de-a-fi-la-indemana si  menirea
functionald sunt evidentiate pornind de la fiintarea
insasi, adica direct. ins3 intre fiintare (ustensil) si fiinta
sa (calitatea-de-a-fi-la-indemana si menirea functionald)
existd un raport inegal. Numai deoarece lucrul este la
indemana si are o menire functionald poate el fi un
ustensil. Spre exemplu, minereurile de fier de pe
Marte nu sunt fnci un ustensil pentru om, deoarece,
desi au o menire functionald, ele nu sunt accesibile, nu
sunt la indemana. Fiintarea (ustensilul) este deci
posibild pe baza fiintei sale (calitatea de a fi la
indemana si menirea functionala).

Folosindu-se de acest tip de reductie, fiinta
capata un polisemantism. Se poate vorbi despre mai
multe feluri de a fi ale fiintdrii. Astfel, se poate vorbi
de calitatea-de-a-fi-la-indemana proprie ustensilului,
simpla-prezenta proprie fiintdrii considerate intr-o
atitudine teoreticd sau despre existenta Dasein-ului.
Cazul Dasein-ului este cel mai ,interesant”, de altfel
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fundamental si preeminent, deoarece prin Dasein fiinta
este deschisd. ,,Esenta” Dasein-ului este deci ca are-de-a-
fi (hat zu sein).

Heidegger spune ca esenta Dasein-ului trebuie
inteleasa pornind de la existenta lui (,cum”-ul),
deoarece Dasein-ul, fiind de fiecare data al meu (un
,cine”, nu un ,ce”), isi ,da” esenta pe masurd ce el
este. De aceea, cumva nu se poate vorbi de o esenta a
Dasein-ului, asa cum se poate vorbi de o esentd a unei
fiintari simplu-prezente. Se poate intrevedea aici, dupa
cum am spus mai sus, structura dinamicd a
intentionalitatii, insa existenta reprezinta un fundal
,mai originar” decat intentionalitatea, prima
surprinzand dinamica integrala a comportamentului
Dasein-ului, ontologicul, pe cand a doua se refera doar
la gnoseologic.

In intreaga analitici existentiala a Dasein-ului
Heidegger scoate la iveala conditii de posibilitate care
vor purta numele, in general, de existentiali.®? Este
cruciala In acest sens distinctia metodologica pe care o
face Heidegger intre existential si existentiel:

%2 Cu privire la conceptul de ,existential” cf. cercetarea
intreprinsd de Cristian Ciocan in Moribundus sum:
Heidegger si problema mortii, Bucuresti: Humanitas, 2007,
pp. 26-114. O lista completa a existentialilor este oferita
la pp. 27 sq.
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Doar Dasein-ul insusi e cel care isi hotaraste de
fiecare datd existenta, fie prin surprinderea
acestor posibilitati, fie prin neluarea lor in
seamad. Problema existentei nu poate fi rezolvata
decat prin faptul insusi de a exista. intelegerea
de sine Insusi care este aici calauzitoare o numim
existentield. Problema existentei este o « chestiune »
onticd a Dasein-ului. Pentru aceasta nu este
nevoie de o deslusire teoreticd a structurii
ontologice a existentei. Intrebarea privitoare la
aceastd structura vizeaza explicitarea acelor
aspecte care constituie existenta. Ansamblul
acestor structuri 1 numim existentialitate.
Analitica existentialitatii nu are caracterul unei
intelegeri existentiele, ci al unei existentiale.3

Se observd cum existentialul are o preeminenta
in fata existentielului in cadrul demersului
heideggerian. Existentielul vizeaza viata ca atare (acea
»atitudine” naturald, ceea ce se dd in primd instanta si
cel mai adesea, dar in ,efectivitatea” acesteia), oricine
intelege intr-un mod existentiel, termenul de
intelegere fiind luat aici in sensul sau heideggerian, de
deschidere proiectiva. A exista inseamnd a intelege
existentiel. Insi existentialul vizeazi o explicitare
aparte, am putea spune o explicitare expliciti a
structurilor existentei. Existentielul vizeaza viata pur

% Martin Heidegger, SuZ, p. 12.
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si simplu, pe cand prin existentialitate sunt aratate
structurile existentei, adicd modurile (felurile) de a fi
ale Dasein-ului. Existentielul este caracterizat ca fiind
ontic, iar noi am putea spune mai precis pre-ontologic,
deoarece, In mdasura in care ,ceva” existd, deci iIn
mdsura in care avem de-a face cu un Dasein, o
intelegere a fiintei este data. Explicitarea poate fi insa
si de ordin existentiel, adica se poate discuta despre
existenta fara insda a o aduce la nivelul conditiilor de
posibilitate si fara a avea in acelasi timp un discurs
categorial. Astfel, intr-o nota cu privire la Kierkegaard,
Heidegger spune:

Kierkegaard este cel care a surprins In chip
explicit problema existentei ca problema existentiela,
aprofundand-o intr-un chip aparte. Insi
problema existentiald i-a ramas atat de straina
incat, din punct de vedere ontologic, el rdamane
dominat cu totul de Hegel si de filozofia antica.*

Existentielul nu este insd ceva neimportant
pentru demersul heideggerian. Dimpotriva, ceea ce
este formulat la nivel existentiel are pentru Heidegger
o importantd metodologicd, prin acesta putandu-se
aduce dovezi cu privire la structurile existentiale
propuse de acesta. Astfel, in paragraful 42 din Fiinfd si
timp Heidegger aduce o confirmare existentield (pre-

3 Ibidem, p. 235.
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ontologica) a interpretdrii existentiale a Dasein-ului ca
grija folosindu-se de o fabulda medievald. Aceasta
dovada pre-ontologica aratd «cd interpretarea
heideggeriana tine de lucrurile insele, intrucat acestea
,forteaza” sa fie gandite intr-un anume fel.

De asemenea, trebuie avut in vedere si cuplul
conceptual ,existential-categorial”. Care este relatia
dintre existential-existentiel si existential-categorial?
La o prima vedere, aceste perechi se suprapun, insa
relatia dintre ele este putin mai complicatd. Problema
rezida In ambiguitatea termenului ,existential”, care
are la Heidegger o dubla semnificatie: pe de-o parte
existential se refera la existenta, la faptul ca Dasein-ul
are-de-a-fi (hat zu sein), iar pe de alta parte se referd la
existentialitatea existentei, adica la structurile
existentei, la modurile (felurile) posibile de a fi ale
Dasein-ului, pe scurt la fiinfa lui. Modul de a gandi
doar categorial tine de un anumit tip de atitudine, de o
atitudine teoreticd ce priveste lucrul ca simpla-
prezenta (vorhanden). Astfel, in istoria filozofiei s-a
gandit prin aceastd ,prejudecatd”, atat omul cat si
natura fiind interpretate prin aceasta grila. Prin
privirea considerativa (Hinsehern) sunt scoase la iveald
esente, asadar categorii, ca si cum fiintarea ar putea fi
privita ,in sine”, fard legatura cu felul de a fi al Dasein-
ului. Prin faptul cd pe Heidegger nu il intereseaza
esentele 1n acest sens, el se desparte in mod radical de
filozofia traditionala. Pentru el, chiar si fiintarea care
nu e de ordinul Dasein-ului este inteleasa intr-un mod
existential. Acest lucru este posibil deoarece lucrurile
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sunt gandite pornind de la Dasein, de la preocuparea
acestuia, deci de la existentialitatea existentei sale. De
aceea Heidegger discuta despre fiinta ustensilului,
despre felul acestuia de a fi.

Pe baza tuturor celor spuse mai sus, putem
conchide ca diferenta dintre existentiel si existential
reprezinta diferenta dintre fiintare si fiinta fiintarii,
deci diferenta ontologica. A evidentia existentialitatea
existentei Dasein-ului se face prin reductia fiintarii la fiinta
ei, deci la unitatea ,ce”-ului si ,cum”-ului ce face
posibild fiintarea.

Reductia fenomenologicd in sensul dat de
Heidegger nu a fost decat rareori si sporadic cercetata
de catre comentatori. Jean Greisch, spre exemplu,
gandeste reductia ca schema criticd printr-o structura
tetradicd, iar fiecare element din aceasta structura
coincide cu cele patru capitole din partea a doua a
prelegerii Problemele fundamentale ale fenomenologiei:
1. Diferenta ontologica (de la fiintare la fiintd),
2. Articularea fundamentala a fiintei: Ce? Cine?
3. Modificarile posibile ale fiintei ; unitatea diversitatii
sale, 4. Fiinta / Adevar (caracterul de adevar al fiintei).
Aceste patru probleme trebuie ,aduse la concept”, de
unde rezulta constructia structurata tot tetradic,
numitd si schema fenomenologicd. Constructia este
gandita de Greisch, urmand explicit interpretarea lui
Jean-Frangois Courtine, ca constitutie in sens husserlian.
Constructia va avea ca elemente: 1. faptul de a
percepe (perceptité), 2. producerea, 3. transpunerea, si
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4. dezvaluirea®® Se vede clar cum elementele
constructiei sunt formalizarea elementelor destructiei.

Totusi, o astfel de abordare nu spune propriu-zis
ce e reductia, formal vorbind. Reductia este gandita
aici In continutul ei, ca si cum Heidegger in partea a
doua a prelegerii urma sa dezvolte aceasta reductie.
Insa partea a doua tine de tematizare, in aceastd parte
fiind tratata ,intrebarea fundamental-ontologica
privitoare la sensul fiintei iIn genere” precum si
,structurile fundamentale si modurile fundamentale
ale fiintei”3¢, pe cand reductia e un concept de metoda.
Cu alte cuvinte, Heidegger pe baza reductiei (si a
constructiei) scoate la iveala structurile si modurile
fundamentale ale fiintei.

Jean-Francois Courtine face o interesanta analiza
a reductiei intr-un studiu din Heidegger et Ia
phénoménologie¥”’, incercand sd arate ca reductia
fenomenologicd heideggeriand este de fapt o repetare
riguroasa a reductiei fenomenologice de tip husserlian,
numai cd aici ea capata o radicalizare. Courtine
considerd cd aceastd reductie se regaseste in analiza

% Greisch, Jean, Omntologie et temporalité. Esquisse d'une
interprétation intégrale de Sein und Zeit, Paris: Presses
Universitaires de France, 2003, p. 472.

%  Martin Heidegger, GA 24, p. 32.

%7 Jean-Frangois Courtine, , Réduction phénoménologique-
transcendentale et différence ontico-ontologique” in
Heidegger et la phénoménologie, ed. cit., pp. 207-248.
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angoasei si In functia metodologica a acesteia.®® Prin
experimentarea angoasei se ajunge la integralitatea
Dasein-ului, la fiinta sa si astfel Dasein-ul este
individualizat, adicd izolat, asa cum la Husserl
reductia fenomenologica aducea constiinta la ea insasi,
privatd de lume. Bineinteles ca la Heidegger Dasein-ul
nu mai este ceva cu totul izolat, prin angoasa Dasein-ul
fiind deschis in el insusi si odata cu el si lumea in
mundaneitatea ei®.

Desi analiza lui Courtine este corectd, el
surprinde doar un fel special prin care reductia
fenomenologicd este aplicatd (recursul la emotia
privilegiata a angoasei). Noi vom spune ca si la nivelul
angoasei (ca emotie) se aplicd reductia
fenomenologica. Angoasa este, In prima instantd, ,un
mod al situdrii afective, ce deschide, ea mai intai,
lumea ca lume”#. Astfel, prin angoasa ca mod al
situarii afective, adicd prin angoasa gandita ca afect, ca
fenomen in sens comun, se ajunge la stranietate.

% Ibidem, p. 235; , Angoasa individualizeaza si deschide
astfel Dasein-ul ca « solus ipse » . Insa acest « solipsism »
existential nu stramuta catusi de putin un lucru-subiect
izolat in vidul indiferent al unei surveniri lipsite de
lume; dimpotriva, intr-un sens extrem, el tocmai ca
aduce Dasein-ul in fata lumii sale ca lume si, astfel, pe
sine nsusi in fata lui insusi ca fapt-de-a-fi-in-lume”
(SuZ, p. 188).

% Ibidem, p. 329.

4 Martin Heidegger, SuZ, p. 187.
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Aplicand reductia, Heidegger trece de la angoasa ca
fiintare, ca afect pur si simplu, la 0 componenta ce tine
de fiinta Dasein-ului, adicd la angoasa ca situare
afectiva fundamentala, mai precis la faptul-de-a-te-angoasa,
numit de Heidegger si stranietate (Unheimlichkeit) sau
,neaflare-acasa” (Un-zuhause).*' Dasein-ul este capabil
sd se angoaseze uneori (avem aici in vedere un nivel
ontic, existentiel, cel la care se refera Courtine de
altfel), deoarece el este in mod fundamental angoasat,
aflat ,In” stranietate (nivelul ontologic, existential).
Frica este gandita de Heidegger, spre exemplu, ca un
mod al situdrii afective fundamentale a angoasei:
,frica este angoasa cazutd sub dominatia ,lumii”,
neautentica si, ca atare, ascunsa ei Insesi”.

In plus, Heidegger aplica reductia fenomenologica
chiar si inainte de analiza angoasei. Situarea afectiva
este gandita ca o ipostaza a faptului-de-a-fi-aici-ca-loc-

4 Ibidem, p. 189: ,Ne-aflarea-acasi trebuie conceputd
existential-ontologic ca fiind fenomenul mai originar.” Cu
privire la faptul-de-a-te-angoasa ca existential vezi si
ibidem, p. 188: , Caci, ca situare afectiva, faptul-de-a-te-
angoasa (subl. n.) este un mod fundamental al faptului-
de-a-fi-in-lume.” De asemenea, p. 190: ,Acest fapt (al
angoasei, a.n.), in facticitatea sa, este o problema
ontologici, el nelimitindu-se la cauzalitatea si
desfasurarea sa ontica. Numai deoarece Dasein-ul se
angoaseaza iIn temeiul fiintei sale este posibild o
declansare fiziologica a angoasei.”.

42 Ibidem, p. 189.
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de-deschidere (das Da-sein), ce sta alaturi de celelalte
ipostaze, adica intelegerea, discursul si cdderea. De
aceea, ceea ce este mai originar decat situarea afectiva,
ceea ce o face pe aceasta posibila, este acest loc-de-
deschidere (das Da). Desi angoasa este situare afectiva
fundamentala, altfel spus, situarea afectiva este
gandita Intr-un mod ,mai” originar, neavandu-se in
vedere doar emotia, aceasta este doar o ipostaza a
faptului-de-a-fi-aici-ca-loc-de-deschidere, ultimul existential
fiind o conditie de posibilitate a angoasei deci. Intr-o
terminologie husserliana, exista straturi de constituire
la nivelul Dasein-ului, straturi orizontice care determina
tot mai originar fiinta acestuia.

Cea mai larga si profunda tratare a reductiei
fenomenologice heideggeriene este cea facuta de Jean-
Luc Marion.# Acesta surprinde caracterul a priori al
fiintei fiintdrii, identifcandu-1 prin orizont. El arata
cum are loc o transgresiune prin reductie, o trecere
dincolo, adicd ceea ce noi am numit trecerea de la
fiintare la conditiile sale de posibilitate. Pe de alta
parte, Marion vorbeste despre o dubld reductie in
cazul lui Heidegger: o reductie pur husserliana
(trecerea de la teza lumii la fenomenul redus), pentru
ca apoi sa fie facuta o reductie proprie (trecerea de la
fenomenul redus la fenomenalitatea acestuia). Dupad
cum am ardtat in prima parte a lucrdrii noastre,
Heidegger nu opereazd niciun fel de reductie in sens

4 Jean-Luc Marion, op. cit., pp. 90-110.
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husserlian, deoarece el considerda ca suspendarea
atitudinii naturale nu reprezinta un pas potrivit.
Relatia subiect-obiect nu este suspendatd in sensul
punerii sale intre paranteze, ci este eliminata cu totul.
De asemenea, Marion discutd si despre o ,reductie
redublata”, care are In vedere sensul fiintei In ea
insasi, independenta de fiintare, acea sesizare a
aprioricului aprioricului.# Aceasta reductie urma sa
fie pusd in aplicare in sectiunea a treia a lucrarii Fiintd
si timp, sectiune ce nu a mai fost insd publicata.

Avand in vedere cele spuse pand acum, putem
conchide cd Heidegger opereaza in Fiintd si timp o
reductie fenomenologicd, dar nu de tipul -celei
husserliene. El nu pune intre paranteze atitudinea
naturala, ci o tematizeaza, aparenta ei constituind o
pozitivitate ce trebuie interogata. Aceastd reductie
preliminara doar pregateste terenul pentru reductia
propriu-zisd, ii ofera ,solul fenomenal”, cea prin care
privirea este recondusa de la fiintare la fiinta fiintarii.
Acest procedeu isi pierde din aparenta misterioasa
prin explicitarea lui ca trecere de la fiintare la
conditiile ei de posibilitate. Formal vorbind, fiinta
fiintdrii, deci conditia de posibilitate a acesteia,
reprezind unitatea dintre ,,ce”-ul (essentia) si ,cum”-ul
(existentia) unei fiintiri. In final, am vizut cum, in
cazul analiticii existentiale a Dasein-ului, aceastd
reductie este propriu-zis pusa la lucru.

#  Cf. Jean Grondin, op. cit., p. 44.
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